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PRESENTACION INSTITUCIONAL

Fernando Arias Canga’

Este nuevo ejemplar de la coleccién Pluralismo y Convivencia, Mareas de
pluralismo, es el primero que presento como director, sin embargo es ya el
decimotercero de una coleccién de estudios que tiene por objeto ofrecer un
mejor conocimiento de la diversidad religiosa en el Estado espafiol. En concre-
to, Mareas de pluralismo, es resultado del trabajo de investigacién desarrollado
en Galicia por el Equipo de Sociologia de las Migraciones Internacionales
(ESOMI) de la Universidad de A Corufia, dirigido por el catedrdtico de So-
ciologia Antonio Izquierdo.

Hace casi una década la Fundacién impulsé un proyecto de investigacién
con el objetivo de obtener un conocimiento pormenorizado del mapa de co-
munidades religiosas locales y de las légicas de implantacién e incidencia de
la diversidad religiosa en el espacio publico. En los dltimos anos el pluralismo
religioso ha experimentado un importante crecimiento en la sociedad espafola;
la referencia a algunos datos generales lo constata. El Registro de Entidades
Religiosas daba cuenta en el afio 1980 de la existencia de 362 entidades religiosas
pertenecientes a confesiones minoritarias, en 2014 los centros de culto de estas
confesiones superan los 6.000. Estas cifras ponen en evidencia el cambio que
se ha producido en la configuracién religiosa de la sociedad espafiola en estos
afios, un cambio que sin embargo adin no ha encontrado acomodo en muchas
parcelas de la gestién publica.

A pesar de la existencia de un marco juridico y normativo de libertad reli-
giosa, muchos individuos y comunidades religiosas encuentran obstéculos para
acceder al ejercicio de sus derechos. Distintas circunstancias obstaculizan este
proceso de normalizacién: el desconocimiento, la novedad de algunas de las

1. Director de la Fundacién Pluralismo y Convivencia.



demandas de las diferentes confesiones ante las administraciones publicas, la
percepcién entre los gobiernos autonémicos y municipales de no tener com-
petencia en esta materia, la dispersién normativa de las cuestiones que afectan
al ejercicio de la libertad religiosa y, en general, la ausencia de herramientas y
procedimientos de gestién ajustados al marco normativo que regula el ejercicio
de libertad religiosa en Espafa, son algunas de ellas.

Con este marco de fondo, el desarrollo de un proyecto de investigacién de
estas caracteristicas a nivel estatal constituye un gran acierto. Su realizacién ha
permitido elaborar un mapa de lugares de culto, pero también tomar concien-
cia, tanto de los multiples elementos que intervienen y condicionan la vida
de las comunidades religiosas y su relacién con el entorno, como de los retos
de gestién publica que conlleva esta diversidad. Cémo no, hay que mencionar
que estas investigaciones constituyen el germen de otro ambicioso proyecto de
la Fundacién —en este caso en colaboracién con el Ministerio de Justicia y la
Federacién Espanola de Municipios y Provincias—, como es la creacién del
Observatorio del Pluralismo Religioso en Espafia, un proyecto que nace con el
objetivo de ser una herramienta de apoyo para las administraciones publicas en
la gestién del derecho de libertad religiosa, y en especial de los municipios, por
constituir el espacio en el que este derecho se materializa de manera cotidiana.

Mareas de pluralismo ofrece un interesante andlisis de la emergencia y asen-
tamiento del pluralismo religioso gallego —en el que se combinan procesos
de inmigracién y emigracién que han caracterizado a la sociedad gallega y que
han dado forma a una sociedad flexible y preparada para incorporar las nuevas
pluralidades—, describe con minuciosidad el mapa de los lugares de culto en
Galicia y profundiza desde multiples épticas en la realidad de sus comunidades
locales.

Quisiera terminar esta presentacién felicitando a los autores del trabajo: a
Antonio Izquierdo Escribano —director del estudio—, a Montserrat Golias
Pérez, a Raquel Martinez Bujdn, a Antia Pérez Caramés, a Adridn Mandado
Cendén y a Maria Jestis Alonso Seoane, y agradeciendo la colaboracién pres-
tada a los representantes de las confesiones y a cada una de las personas de las
diferentes comunidades religiosas que participaron activamente en el estudio,
y que a través de sus testimonios nos han acercado a la historia, a la doctrina
y sobre todo a las acciones y preocupaciones de sus respectivas comunidades.



INTRODUCCION

El objeto de estudio y el equipo de investigacién

Esta investigacidn se inscribe en la disciplina de Sociologfa de la Religién y trata
las formas que adopta la institucionalizacién de las minorias religiosas en Galicia.

No se trata, por tanto, de una revisién teolégica de los fundamentos y de la
sustancia de las creencias. Ni tampoco de un examen a fondo de la organizacién
interna de cada una de las religiones identificadas en nuestra comunidad. Sino
que lo se busca es analizar las relaciones que se producen entre dichas minorfas
y el gobierno multinivel (autonémico y local) de la Comunidad Auténoma,
asi como los diferentes tipos de liderazgo religioso que caracterizan a las agru-
paciones confesionales. Es pues, un estudio sobre la relacién entre las minorias
religiosas y las instituciones sociales puiblicas y formales, pero también constituye
un esbozo de la implantacién y el encaje histérico del pluralismo religioso en
la Comunidad Gallega. Un reconocimiento del pluralismo religioso como pro-
ducto del cambio democritico y demografico de Galicia, concretamente una
presentacion del vinculo entre transicién democrdtica y transicién migratoria.

El resultado final es esta obra de «primera planta», en la que se abordan los
aspectos comunes al conjunto del proyecto inicidtico y censal de la Fundacién
Pluralismo y Convivencia en el que se radiografia la implantacién autonémica
de las minorias religiosas a las cuales, por asi expresarlo, se les reconoce su voz. Es
decir se agrega el testimonio, la palabra, la reclamacién de las minorfas religiosas
que, en lo que aqui nos toca, se produce en Galicia. Su historia, su evolucién
demografica, asi como las relaciones con el entorno y, sobre todo, cudles son sus
demandas mis frecuentes. Todo lo cual se detalla en las siguientes pdginas en
las que se distingue la interpretacion y el andlisis que hacen los investigadores,
de la reproduccién literal de las citas de las personas interrogadas.

Para llevar a cabo el andlisis del hecho religioso en la comunidad auténoma
gallega, esta investigacién se ha basado en la elaboracién de un censo de los
lugares de culto que se ha visto acompanado de la investigacién cualitativa y
que nos ha permitido visibilizar el pluralismo gallego e ilustrar los aspectos
sociodemogréficos que acompafan a los distintos grupos religiosos localizados.



La importancia de los movimientos migratorios en la presencia y expan-
sién de las minorfas religiosas en Galicia, avalan la pertinencia de que este
estudio haya sido realizado desde el Equipo de Sociologia de las Migraciones
Internacionales (ESOMI), de la Universidad de A Coruna. El responsable de
la definicién y posterior desarrollo de este proyecto, ha sido el catedritico de
Sociologfa Antonio Izquierdo Escribano, director de la investigacién, que junto
con las profesoras Raquel Martinez y Antia Pérez y la investigadora Montserrat
Golias son los responsables principales del trabajo que aqui se recoge. Hay que
destacar la contribucién de M. Golias que ha elaborado los mapas y coordinado
el trabajo de campo del cual se ha extraido el material empirico (entrevistas)
en el que se sostiene la redaccién del texto.

El equipo investigador ha contado con la colaboracién del doctorando,
Adridan Mandado Cendén, licenciado en antropologia, que le ha aportado al
estudio el cardcter necesario para la investigacién en ciencias sociales que procede
de esta especialidad, para los aspectos relativos al estudio del islam. Asimismo
en el caso concreto del andlisis sobre el budismo en Galicia, se ha recurrido a
la experta en esta materia, la profesora de la Universidad de A Corufia, Maria
Jesus Alonso, autora del capitulo VII que es el correspondiente a esta confesion
y que también ha colaborado en el andlisis de otras minorias religiosas recogidas
en el capitulo VIIIL.

Quisiéramos anadir a estos reconocimientos, la colaboracién prestada por
varios estudiantes del Grado de Sociologfa y del Méster Oficial de Migraciones
Internacionales de la Universidad de A Corufa que han participado en la reali-
zacién del trabajo de campo: Xosé Ramén Branco, Zorahaida Casales, Martin
Cebreiro, Elisa Carolina Fernidndez, Marcos Fernindez, Tatiana Lépez, Laura
Sudrez, Belén Torrente, y Martin Vazquez.

Pero la construccién de las pdginas que siguen no habria sido posible sin
la participacién activa de los representantes y miembros de las comunidades
religiosas implicadas y, por ello, mostramos nuestro especial agradecimiento a
las personas entrevistadas que no solo han dejado sus testimonios, sino tam-
bién nos han acercado a la historia, a la doctrina y sobre todo a las acciones y
preocupaciones de sus respectivas confesiones.

Los objetivos de la investigacién

La finalidad principal de esta investigacién sobre el pluralismo religioso en la
Comunidad Auténoma de Galicia ha sido documentar y analizar la presencia
de colectivos religiosos minoritarios. El necesario rastreo de su implantacién se
sustenta bdsica y principalmente en sus narraciones de modo que podrfamos
decir, en honor a la verdad y a la precisién que la «historia» de su radicacién en
Galicia es menos historia documentalmente acreditada que memoria personal
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o transmitida. Pero esta memoria, pese a sus posibles sesgos e idealizaciones, es
documentacién primaria, testimonio directo que puede contener inexactitudes e
impurezas pero que, sin duda, también rebosa una buena dosis de realidad original.

El objetivo secundario, pero no por ello menos crucial para la vida publica, ha
consistido en estudiar las relaciones que mantienen estas comunidades religiosas
con los poderes publicos en los niveles regional y local de la administracién.
En otros términos, conocer el grado de formalizacién y la intensidad con que
estas confesiones se comunican e interactiian con el Gobierno Autonémico y
los gobiernos municipales. Para cumplir con este propésito se ha utilizado la
técnica cualitativa de las entrevistas en profundidad dirigida especialmente a
lideres y representantes religiosos de todas las confesiones minoritarias encon-
tradas en el territorio.

Podemos sefialar como objetivos especificos de este estudio los siguientes:

* Elaborar una base de datos sobre los grupos religiosos minoritarios en Ga-
licia que permita identificar las confesiones presentes en esta Comunidad
Auténoma asi como su distribucién geogréfica.

* Estudiar el proceso de implantacién de las diferentes creencias en Galicia,
resaltando su dimensién histérica y sus vinculos con los procesos migrato-
rios (inmigracién, retorno y emigracién).

* Describir el nivel de institucionalizacién y organizacién de las colectivida-
des religiosas minoritarias.

* Analizar las relaciones institucionales de los grupos adscritos a cultos mi-
noritarios con los poderes publicos de los tres niveles de la administracién,
asi como con otras entidades y asociaciones de la sociedad civil.

* Identificar las demandas de las comunidades religiosas minoritarias presen-
tes en Galicia.

El procedimiento de la investigacién

El abordaje de estos objetivos se ha desarrollado a través de tres vias que son
las que han marcado las fases de la investigacién, a saber:

* la elaboracién de un censo de minorfas religiosas.

* la realizacién de entrevistas en profundidad, a representantes y miembros
de las comunidades localizadas.

* la explotacién de datos sobre pluralismo religioso en Galicia, extraidos del

sondeo «La Opinién Publica de los Espanoles» (ASEP/JDS)'.

1. ASEP (2011) Sondeo «La Opinién Publica de los Espafioles». Banco de datos ASEP/
JDS: http://www.jdsurvey.net/jds/jdsurvey.jsp.
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El censo de minorias religiosas: la cuantificacién de los lugares de culto

Por medio de la elaboracién de un «Censo de Minorias Religiosas» se han
identificado los lugares de culto de las confesiones minoritarias instaladas en
Galicia. La construccién de esta base de datos se ha realizado partiendo del
Directorio de lugares de culto del Observatorio del Pluralismo Religioso en
Espafia y del Registro de Entidades Religiosas del Ministerio de Justicia (RER).
La recopilacién de la informacién proporcionada por estas fuentes alcanzaba los
231 espacios de culto distribuidos en todo el territorio gallego. La desactualiza-
cién de la informacidn, su duplicacién en algunos casos, la presencia de nuevas
congregaciones y la movilidad en la localizacién geogréfica de estos lugares o
incluso, requirié de un tratamiento analitico previo que subsanase estas defi-
ciencias. Registrar adecuadamente los lugares de culto se convirtié en una de
las tareas esenciales puesto que de la fiabilidad de su contenido y distribucién
geografica dependia la seleccién de una «muestra tipolégica» adecuada para la
aplicacién de la investigacién cualitativa.

Al final de este proceso de cuantificacién de las comunidades religiosas
minoritarias, se afiadieron a las disponibles en los registros consultados, 159
referencias mds, lo que suponia un total de 390 espacios de culto. La locali-
zacién de estas nuevas comunidades o lugares religiosos que no contemplaba
el registro del Ministerio de Justicia, se consiguié siguiendo dos caminos: el
virtual y el terrenal.

A través del primero, las nuevas tecnologias jugaron un papel importante
en la busqueda de pdginas webs y blogs, de entidades federativas y de las co-
munidades ya existentes en las que se aportaba el directorio de sus centros de
recogimiento y oracién en Galicia. Por medio de este proceso, se han encontrado
nuevos grupos de reciente instalacién, la mayor parte de ellos pertenecientes
a la denominacién pentecostal de la confesion evanggélica, e importados desde
otras latitudes.

El trabajo de campo y el rastreo sobre el terreno, ha sido crucial no solo
para completar la base de datos, sino para cotejar la actividad, cese o cambio
de las comunidades y lugares de culto identificados en Galicia. Pero la via del
terreno no solo es necesaria para afinar en el crecimiento cuantitativo y en la
dimensién espacial. Sino que desprovistos de la socializacién fisica que produce
el contacto personal es imposible el andlisis ecudnime. He aqui una primera
enseflanza metodoldgica que cabe resaltar en estos tiempos. Para analizar el
Pluralismo Religioso es preciso seguir la via artesanal, la que pone cara, ojos y
lugar al despliegue de las minorfas religiosas.

Como resultado final del trabajo de campo se puede sostener que, de las 390
comunidades identificadas a finales de 2011, précticamente siete de cada diez
mantenian una actividad, es decir, habfa 247 lugares y grupos religiosos activos.
No es esa poca sostenibilidad en estos tiempos de gran mudanza y de rdpida
obsolescencia de valores espirituales. De modo que una primera conclusién que
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cabe extraer en esta primera fase de la investigacién es que en la Comunidad
Auténoma de Galicia, las minorias religiosas han arraigado.

Grafico 1: Actualizacion de las referencias de los lugares de culto

No es lugarde
/- culto; 5,0

Inactivas/no
localizadas/du-
plicadas; 26,0

Activas; 69,0

Fuente: Elaboracion propia ESOMI.

La diferencia numérica entre los espacios localizados y los cotejados sobre el
terreno se debe al continuo proceso de cambio que experimentan las comuni-
dades religiosas mds recientes. No es tanto su declinar como el desplazamiento.
La comunidad formada por sus congregantes se mantiene aunque mude su
composicién y volumen, pero los lugares destinados a su reunién varfan con-
tinuamente en funcién del nimero de sus congregantes, las demandas de estos
y sobre todo su capacidad de financiacién. Es por este motivo que el poder
determinar la evolucién de su nimero y la intensidad de sus actividades ha
consumido el grueso de las energfas del equipo investigador.

Del total de referencias que se han constatado durante la investigacién, 31%
no pueden considerarse como lugares de culto, por varios motivos: se trata de
espacios duplicados en las fuentes consultadas, que ya estdn en desuso o cuyas
referencias no se corresponden con comunidades religiosas, bien porque la
direccién es incorrecta o porque se trata de otro tipo de entidad vinculada a
minorfas religiosas pero que no son lugares de celebracién de culto (por ejemplo,
obras sociales). En concreto, se han eliminado las siguientes entidades que no
se corresponden con lugares de culto aunque estdn vinculadas a comunidades
religiosas minoritarias:

1. Asociaciones vinculadas a la Obra Social de Comunidades Religiosas: RE-

MAR (unida a la Iglesia Cuerpo de Cristo), Centro RETO y RENACER

(ambas enlazadas a la religién evangélica), Centro Betel (asociado a las
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Asambleas de Evangelizacién Mundial para Cristo), Compromiso y Misién
(evanggélica), AMENAC (perteneciente a las Asambleas de Hermanos).

2. Asociaciones culturales adscritas a las Comunidades Religiosas: Asociacién
Galega de Amizade® con Israel y Tibet Galicia (centro laico de promocién
cultural tibetana).

3. Asociaciones de estudiantes relacionadas con comunidades religiosas: Gru-
pos Biblicos Universitarios (asociacién interdenominacional que se retine
para el estudio de la Biblia en todos los Campus gallegos).

Asi mismo, tampoco se han considerado lugares de culto «Nacer de Novo»
—instalaciones del Programa de Televisién Evangélico Interdenominacional
que emite la televisién autonémica— o los cementerios vinculados a las iglesias
evanggélicas.

Por otra parte, conviene precisar que 34 comunidades religiosas de las
incluidas en el censo, han quedado pendientes de comprobacién. Entre ellas,
destaca la escasa informacién que se ha podido encontrar con respecto a las
«Iglesias Evangélicas de Filadelfia», de las que no se dispone ningin contacto
telefénico o electrénico y cuyas direcciones no son de sencilla localizacién.

Tras estas precisiones es necesario incidir en que el directorio definitivo
ofrece una informacién subestimada. En la realizacién del trabajo de campo
correspondiente a la fase cualitativa de la investigacién, se han detectado grupos
que carecen de local, 0 no cuentan con el respaldo de asambleas o estructuras
federativas, reuniéndose de manera informal en los domicilios de congregantes,
o espacios laicos. Todo lo cual denota no solo la fluidez del pluralismo religioso
sino su inicial estadio de implantacién en algunos casos. Un movimiento inci-
piente que prolifera y aflora con més rapidez en tiempos convulsos y atribulados
como los que se estdn viviendo.

La investigacién cualitativa: la realizacién de entrevistas en profundidad
Después de la identificacion de las entidades religiosas minoritarias en Galiciay
a partir de su distribucién territorial se tomé una «muestra representativa» de las
confesiones mds relevantes en el territorio para seleccionar aquellos espacios de
culto en los que se realizarfa un andlisis cualitativo de sus relaciones institucio-
nales y civicas asi como de su instalacién en la comunidad. En la muestra, mds
significativa desde el punto de vista tipol4gico que desde el enfoque estadistico,
se primé la representacién de aquellas confesiones de mayor implantacién en
Galicia. El resultado final tras la realizacién de las entrevistas en profundidad,
fue el testimonio de 95 informantes, basada en criterios representativos pero
también de accesibilidad.

2. Amistad.

14



Con la intencién de facilitar el acercamiento a los lideres religiosos y difundir
los objetivos de la investigacidn, se invité a los responsables de las comunidades
religiosas més significativas a la presentacién publica celebrada el 17 de junio
de 2011 en el Rectorado de la Universidad de A Corufia, que marcaba el inicio
de la fase cualitativa del estudio. Un acto de transparencia cientifica en pos de
tejer relaciones de confianza y de ofrecer 4mbitos de reconocimiento publico.

El contacto con las comunidades se inicié tanto a través del correo electré-
nico, enviando informacién sobre la investigacién y solicitando su colabora-
cién, como por medio del teléfono. Debido al escaso éxito obtenido con estos
acercamientos (ya que tan solo respondieron la informacién via mail 18 de los
dirigentes contactados) se procedié a la visita personalizada a los lugares de
culto identificados en la realizacién del censo. La presencia directa otorgé més
confianza a los lideres religiosos y tras esa primera visita al local se realizé una
segunda cita programada para la realizacion de las entrevistas en profundidad.

Finalmente, esta via de acceso a la poblacién objeto de estudio ha sido
la més utilizada en el desarrollo del trabajo de campo. Ello ha supuesto una
mayor inversién de tiempo en el desarrollo de la investigacién, pero a la postre
ha resultado mucho mis satisfactorio y ha enriquecido el bagaje personal del
equipo y la riqueza de la informacién extraida para el andlisis. En ocasiones
se requerian hasta cuatro visitas antes de la realizacién de la entrevista en pro-
fundidad: la primera, para comprobar la direccidn; la segunda, para que, en el
caso de que el lugar de culto estuviese cerrado o no se localizase a la persona
responsable, regresar durante el horario de culto; la tercera, para concertar la
cita con el dirigente de la comunidad y, la cuarta, para realizar la entrevista y
actualizar su registro en la base de datos.

La investigacién cualitativa ha permitido ademds de la obtencién de los
discursos de los lideres religiosos sobre la confesion a la que representan, com-
pletar mediante la informacién ofrecida, la identificacién de confesiones y
denominaciones hasta ahora no localizadas que se afiadieron al censo elaborado
en la fase inicial.

La técnica utilizada en esta fase de investigacion cualitativa ha sido la en-
trevista en profundidad semiestructurada cuyo guién general de contenidos se
ajusta al siguiente esquema:

Datos de la comunidad religiosa de pertenencia.
Historia de la comunidad.

Miembros de la comunidad.

Fuentes de financiacién.

Infraestructuras.

Obra social.

Actividades que realiza y destinatarios.
Demandas de la comunidad.

PN B =
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9. Relacién politica, institucional y de vecindad con el entorno.
10.Conocimiento de otras comunidades religiosas no catélicas.

Estas entrevistas fueron dirigidas a representantes institucionales, ministros de
culto y miembros de las distintas confesiones. Los discursos de los informantes
han sido compilados por medio de registro de audio, a excepcién de 7 de ellos
que no han autorizado la grabacién, aunque si han permitido que se tomase
nota de su testimonio como material para la investigacién.

Todo este conjunto de circunstancias, acciones, reacciones y su resolucién
en términos de alcance y limites de las vias para abordar el estudio de las mino-
rias religiosas sobre el terreno forman parte de la artesania de la investigacién
social. A ella hemos aludido antes para resaltar su importancia que corre el
riesgo de desaparicion en estos tiempos de urgencias de resultados y de flojera
metodoldgica respecto de las complejidades sociales.

Viene muy a cuento para el estudio de las minorfas religiosas el ejemplo que
nos brinda la disciplina de la geografia fisica y su evolucién hacia la geografia
humana. Pues lejos de perderse el recuento y el detalle de la orografia se la enri-
quece afiadiéndole la pluralidad de la implantacién de las gentes en el territorio
y el examen de su dindmica de crecimiento y expansién. En una frase, el censo
de minorias es geografico, humano y social pues no solo les localiza sino que
mide la frecuencia y densidad de las interacciones humanas.

El grifico que se presenta a continuacién recoge la distribucién de las en-
trevistas realizadas en funcién de cada uno de las comunidades religiosas a las
que pertenecia el informante.

Grafico 2: Distribucion de las entrevistas en profundidad realizadas segun
confesion religiosa

Otras 2,1(n=2

Mormones 2,1(n=2

Judios 2,1(n=2
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Evangélicos 62,5 (n=60)
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Fuente: Elaboracién propia ESOMI.
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La mayor presencia de evangélicos entre las entrevistas realizadas pone de
manifiesto el relevante asentamiento de espacios de culto de esta confesion en
Galicia. Entre las entrevistas realizadas a las distintas denominaciones evan-
gélicas cabe destacar la mayor representacion de dirigentes pertenecientes a
denominaciones pentecostales que representan el 53% del total de las realizadas
a evangélicos (n=60). Se intent6 conseguir informacién de sus ramas con mayor
presencia en nuestra comunidad: Asambleas de Dios, Movimiento Cristiano
y Misionero, Iglesias de Cuerpo de Ciristo, Iglesias Buenas Noticias e Iglesia
Evangélica de Filadelfia. La segunda denominacién en cuanto a presencia geo-
gréfica pero también histérica es la Asamblea de Hermanos, de la que se han
recogido hasta 13 testimonios.

Los sondeos sobre pluralismo religioso en Galicia

Al proceso de investigacién se ha afiadido otra fase de andlisis cuantitativo. Se
trata de una explotacién especifica para Galicia del sondeo «La Opinién Publica
de los Espanoles», realizada desde la década de los noventa por ASEP/JDS.
Se han depurado para este estudio los datos correspondientes a la comunidad
auténoma gallega. De esta encuesta de 4mbito nacional cuyo principal valor,
para nuestro estudio, es la continuidad en el tiempo, es decir, su permanencia
entre 1990 y 2011, lo cual posibilita el seguimiento del cambio religioso, se
han desgajado aquellas cuestiones relativas al bloque de dimensiones ideoldgicas
bésicas dentro de las que se encuentra la «religiosidad». Dada la sostenibilidad
de esta encuesta, la informacién acumulada a lo largo de dos décadas nos per-
mite un andlisis de evolucién, tendencias y periodos. Desde luego se trata de
una muestra mds que representativa de 18.000 entrevistas hechas en Galicia
que se autositdan o ubican entre la mayorfa catélica y las minorfas religiosas.
Los datos generosamente facilitados por ASEP nos permiten un andlisis en la
evolucién temporal de la prictica religiosa y el pluralismo gallego, ya que se
trata de sondeos realizados mensualmente desde el afio 1990, como se mostrard
con detalle en el segundo capitulo de este libro.

La composicién por capitulos del libro

El trabajo que se desarrolla a lo largo de este libro estd enhebrado del siguiente
modo. El capitulo I, se centra en la comparacién entre los datos demogréficos
que describen la situacién y la evolucién de esta Comunidad Auténoma asi como
la dindmica de las variables internas motivadas por sus transiciones politicas,
migratorias y culturales, entre las que se encuentra la adscripcién a comuni-
dades religiosas minoritarias. El capitulo II muestra la evolucién cuantitativa
de la adscripcidn religiosa en Galicia en los tltimos treinta afios e indaga en el
origen de las comunidades minoritarias en esta Comunidad Auténoma. En los
capitulos del III al VIII se detalla el proceso de implantacién de las religiones
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minoritarias mds representativas en Galicia, distinguiendo en cada uno de ellos
las diferentes confesiones y denominaciones. Para finalizar este estudio sobre el
pluralismo religioso en la Comunidad de Galicia, que no cabe dejar de subrayar
que se halla en permanente crecimiento y movimiento, en el capitulo IX se
recogen las demandas generadas a las Administraciones Publicas, asi como los
vinculos fuertes y débiles que estas comunidades mantienen con el entorno. El
libro se cierra con un apéndice que incluye el directorio de lugares de culto de las
minorfas religiosas en la geografia gallega acompafiado de un anexo fotogréfico
que ilustra el trabajo realizado durante esta investigacién.
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I. DEMOGRAFIA Y RELIGION
EN EL ESTANQUE HELADO

Antonio Izquierdo Escribano y Raquel Martinez Bujdn

El ritmo de la demografia no es el de la geologfa ni tampoco el de la vida re-
ligiosa pero en algo se asemeja al deslizamiento de las capas de la tierra. Y al
igual que un dibujo hecho sobre el papel o pintado en la piedra no se escucha,
tampoco los proyectos que impulsan la reproduccién de la vida, la formacién
de familias o el mudarse de pais cabe en ese histograma plano y frio que se
conoce como la pirdmide demogréfica. Procrear, emparejarse o migrar son de-
cisiones vitales que te obligan a seguir y te impiden convertirte en una estatua
de sal. Requieren energfa, esperanza y también templanza para acomodarse.
Demandan la confianza en los demds y la creencia en el valor de la vida. Por
eso el discurrir de la poblacién late al son caliente de la sangre, los intereses
y los valores, asi como el desperezarse religioso, estd regido por el ciclo de los
suefios, el inconformismo y los cuestionamientos.

Es sabido que la pirdmide de la poblacién contiene la distribucién por
sexo y edad de los habitantes de un lugar a lo largo de un siglo. Es la historia
insonora de sus conductas y circunstancias. Pero esta conocida figura de la
disciplina demogriéfica refleja, en sus espacios y contornos, la vida y la muerte,
las llegadas y las partidas de las personas que en ella se contienen y contemplan.
Y, si se mira el contorno de la poblacién censo a censo, espaciada década tras
década, salta a la vista que, salvo acontecimientos catastréficos, se altera poco.
Por eso la lenta evolucién de la estructura piramidal nos recuerda la parsi-
monia con la cual se desplazan las placas tecténicas de una regién geografica.
De ahi la proximidad de la geografia con la demografia y el parentesco entre
religién y poblacién. Ese vinculo entre el habitante y la plegaria se despliega
en dos frentes, el uno de valores y el otro de intereses. Pues la procreacién, la
movilidad y la integracién de la muerte entre los vivos son cosa de actitudes,
sentimientos y pensamiento. Pero por el otro, la supervivencia y el acomodo a
la produccién de bienes es cuestién de intereses y de ritmos en la vida social.
Religién y procreacién, creencias y comunidad, familia y trabajo constituyen
los hornos donde se fabrica el nacer, el desaparecer y el morir. De hecho, el
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conocimiento demogrifico se aprecia tanto porque suministra un ambiente
de estabilidad y de sosiego en el andlisis de las tendencias culturales. Ofrece a
los poderes publicos el tiempo y el sosiego necesarios para prever, programar,
planificar el interés comtn o general.

Pero esa tranquilidad lo es solo en apariencia. Y lo es cada vez menos. Por-
que si miramos el retrato de una persona cada decenio censal, entonces si que
la vemos cambiada. Y mucho seguin la edad y las circunstancias. Al igual que
sucede si superponemos los histogramas demograficos y cuando lo hacemos
periédicamente porque, entonces, resaltan mds los avatares colectivos. El surco
que aparece en la piel de una cara solo se ve de cerca, pero la huella del tiempo
en la pirdmide de la poblacién requiere de més lejania y de otra perspectiva.

Otro tanto ocurre con las creencias individuales y con la religién colectiva.
Cambian aunque de inmediato no se perciba. Su intensidad y su funcién se
adaptan a las necesidades de los que las encarnan, pero solo resultan visibles
cuando se alteran las formas.

Es verdad que ciertos acontecimientos vitales como la procreacién y el 6bito
se han, por asi decirlo, tranquilizado al ritmo del progreso que ha experimentado
la salud publica. Pues, ahora, transcurre més tiempo entre el nacer y el morir.
Se procrea menos y se fallece més tardfamente. Se programan los nacimientos
y en cierta forma los decesos. Pero otros sucesos tales como la edad para migrar
o para moverse se ha, respectivamente, ampliado y acelerado. Ahora se viven
mds afos, pero nos movemos con mayor frecuencia. Salimos y entramos en la
pirdmide de la poblacién originaria mds veces o emigramos y engrosamos la
estructura demogréfica de otro lugar. Eso sucede en todo el mundo, aunque en
unas zonas se mide mds y mejor que en otras. Pero en realidad nunca ha habido
tal calma chicha en el discurrir de las sociedades. Lo que en verdad ha ocurrido
es que procrear, fallecer y mudarse de lugar se desenvuelven por el interior del
histograma. La energia social profunda tarda en manifestarse a las claras. La
pirdmide de la poblacién es como la superficie de un estanque helado. ;Pero
qué hacen los peces bajo la capa de hielo?

La vida se remueve, aunque se oculte a la vista. De ahi que una pirdmide
construida en edades simples resulta ser més sensible a las deformaciones vy, asf,
cada afio se observan muescas o hendiduras. Sin embargo, cuando la efigie se
teje en grupos quinquenales de edad, entonces el dibujo esconde sus variaciones
interiores durante algtin tiempo. Y no digamos cuando el histograma se cons-
truye en tres grandes grupos etarios, que contienen respectivamente a jévenes,
adultos y ancianos. De todo lo anterior se desprende que fiarse de las apariencias
en la demografia entrana riesgos y conduce a errores. Afirmamos entonces que
cuanto mds frigorificas sean las proyecciones demograficas més se desviardn de
la realidad. Cuanto mds desalmadas m4s erradas andardn. El anticipo sobre el
devenir de la poblacién mejora si contempla un prondéstico sobre la evolucién
de las religiones, de todas ellas, de las laicas y de las sobrenaturales.
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Una sociologia de la poblacién contraria a las simplificaciones
religiosas

El tiempo de variacién de la poblacién se mide en generaciones. Estas se agru-
pan en periodos de 25 o 30 afios. La edad demografica es, por asi expresarlo,
simple y pura, mientras que la generacién es de limites mds confusos porque estd
socialmente contaminada. En otra palabras, las generaciones pertenecen més
a la sociologia asi como los grupos de edad son mds propios de la demografia.

Claro estd que las generaciones se pueden analizar metiéndose en el inte-
rior de un hogar o andando anénimamente por las calles de una ciudad. La
primera aproximacion nos remite a las generaciones familiares, mientras que
el paseo urbano nos sitda entre las generaciones sociales. Si pensamos tanto en
las generaciones familiares como en las experiencias colectivas de época, la vida
se fracciona en tres continuos: aprender, reproducirse y depender. En familia
y en grupo, en afecto y en derechos, con piedad filial y con justicia social. Y
llevando todo esto al molino que nos mueve, podriamos decir que en la pri-
mera generacién la religién se hereda, en la segunda se somete a prueba y en
la tercera se transmite. En la misma casa las creencias se aspiran y se encarnan
de modo plural.

En la Galicia rural y en las primeras décadas del nuevo siglo tres generaciones
de la misma familia siguen conviviendo en la misma o distinta casa de la aldea.
El abuelo y mds frecuentemente la abuela octogenaria que cuida y es cuidada por
la hija que lleva el peso del hogar y se encarga o comparte las labores del ganado
y de la tierra. Los abuelos ayudan en las tareas agricolas y acuden a los entierros
de los miembros de la comunidad en representacién de la familia cuando esta
no puede abandonar la faena. Y también conviven con la tercera generacién,
es decir con la nieta o el nieto que se dedica al estudio, al oficio 0 a la ayuda en
el trabajo de padres y abuelos. Son tres generaciones que creen y rezan aunque
vean la vida de distinto modo y a la altura de su generacién y de su tiempo.
No hablamos de migrantes sino de generaciones familiares y de generaciones
sociales, cultivadas en su época y conformadas por sus experiencias vitales.

En un sentido contrario a la herencia familiar que nos viene dada, también se
acepta que los jévenes son esponjas que absorben el espiritu de su época. Pero el
paso del tiempo no se puede copiar asi que bajo este supuesto, las generaciones
histéricas no siempre conservan ni repiten lo que las generaciones familiares
trasmiten. En otras palabras, ciertamente las generaciones se hallan sujetas a la
tradicién en el hogar, pero a la vez se muestran sensibles a la innovacién cuando
cruzan el portal para salir a la calle. Asi pues y exagerando: en el hogar se aspira
la religion familiar y en la calle se contamina uno de la pluralidad de religiones.
Pero en el andlisis, las simplificaciones se pagan y las generaciones socioldgicas
como los grupos de edad demogréficos disfrazan, en su apariencia, la realidad
de su heterogeneidad interna.
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Las generaciones son hijas de su tiempo y de su cuna. Y quedan interna-
mente marcadas por los acontecimientos de su época y por la transmisién de
sus origenes. Esto sucede tanto en la Galicia urbana como en la rural y por ese
orden, aunque con intensidad a determinar en cada capital, municipio, aldea
o lugar. Pues cada parroquia tiene su clientela aunque compartan el mismo
cura. Y cada comunidad forja su identidad que se prolonga y mantiene més
alld del cambio de pastor. Es decir, las generaciones quedan marcadas por las
politicas publicas y mds atn por las familias privadas. De modo que las reglas
de reparto de las capacidades que rigen la vida social, el modelo de bienestar y
el capital familiar acumulado que hereda el sistema patrimonial son las fuerzas
que fragmentan y distinguen a los coetdneos. Las generaciones son pasado,
pero mds atin presente. Y son mds dadas, en la actualidad, a la fragmentacién
y la diversidad que a lo comtin y homogéneo.

Y, volviendo al envase demogréfico, también constituye un anuncio, no por
conocido menos repetido, que el sexo cambia menos que lo hace el género. Al
igual que ocurria con la edad, el sexo es mds una constante demogréfica que
una variable socioldgica. Quiere ello decir, que en la pirdmide poblacional la
mitad femenina ofrece un perfil escasamente heterogéneo, pero en cuanto se
adentra uno en la configuracién social del género se detectan las diferencias
y, éstas, resaltan con mds crudeza. Lo masculino y lo femenino son papeles
repartidos socialmente y no un fruto de la naturaleza. Sexo y edad son, por asi
expresarlo, demografia sin velos, pero género y generacién son, por decirlo con
todo rigor, productos del acontecer social.

Dicho de otro modo, el sexo es una divisoria que se asocia mds a la biologfa,
mientras que el andlisis socioldgico se ocupa de la discriminacién de género. Es
decir, se trata de una construccién social, igual que lo es la religion. Y también
se mastica en la tradicién galaica que la mujer es la depositaria del conserva-
durismo religioso asi en el nicleo familiar como en el dmbito social. De suerte
que, como regla general, una sociedad rural generard un modo cotidiano de
vivir la religién dentro del cual, cuanto mds activo sea el matriarcado mayor
permanencia tendrd la trasmisién de la religién tradicional. Pero también se
puede argumentar la fractura religiosa desde otro dngulo. Pues cuanto mds po-
tente sea el rol femenino en el hogar y en la sociedad, se desarrollard una mayor
sintonfa con la naturaleza y se responderd a sus demandas con una creciente
autonomia reproductiva. En una sociedad agricola donde la mujer faene dentro
y fuera de la casa, donde aporte producto consumible y comerciable, donde
afada capacidad laboral necesaria, sus convicciones religiosas y su fecundidad
estardn mds expuestas a la realidad del cambio social.

Galicia envejecida, Galicia infecunda, Galicia emigrante. Galicia, un pueblo
de vigor decadente. Esos son los estigmas demograficos de la, ahora, Comunidad
Auténoma pero siempre comunidad humana de recia personalidad social. Pero,
¢y si no fuera tal o cupieran claros matices? Por ejemplo, si también la duracién
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de la vida media tuviera relacién con el ritmo de la vida social. Y si la migracién
significara y produjera una emancipacién temprana. Y si la baja fecundidad se
entendiera por el papel de la mujer en la produccién agricola para subsistir. Y
si el entorno rural fuera heterogéneo asi en intereses como en creencias.

Y por qué se achaca esa maltrecha dindmica demogréfica al aislamiento
cuando bien pudiera suceder lo contrario. Esa modernidad demogrifica lo es
por adelantamiento, por avanzadilla de hacer suya la longevidad. Y por qué no
interpretar la migracién al exterior como una accién de libertad para descon-
gestionar la cantidad de vida rural. El resultado ha sido y es que la reproduccién
vegetativa y social de Galicia no ha permanecido ensimismada. No se ha mirado
al ombligo al menos en los dltimos cien afios (Alonso, 2005). Asf que, la hipétesis
del atraso por aislamiento cabe contrastarla y matizarla con la de vanguardia por
su apertura, por estar abierta y absorber, eso si, trago a trago, el mundo exterior.
Una suerte de mundializacién como reaccién o alternativa a la opresién.

Galicia como territorio esquinado ha recibido y recibe latigazos externos a
través de las costas, pero ain es mds acusada la influencia global en el movi-
miento de su poblacién. Los gallegos, la poblacién, procrean, maridan y mueren
dejando que la experiencia internacional de otras mentalidades, penetre en ellos.
Una contaminacién filtrada para no morir por falta de amor propio. En otras
palabras, se reproducen vegetativamente pero suave y fielmente infestados, por la
«galleguidad» del exterior. Y todo eso lo hacen a través de un constante mudar.
Cambian de ideas, de residencia y con mucha intensidad de pais abriéndose asi
al mundo. Y entran y salen creencias, silenciosas, cobijadas en las casas de aldea.
El rincén, el finisterrae es solo aparentemente mudo, porque los gallegos hablan
alto o quedo segtin convenga y, sobre todo, saben preguntar porque escuchan.

La conclusién cientifica de todo lo anterior es que la demografia gallega
no vive encerrada y vuelta hacia si misma. No permanece ensimismada e
hipnotizada por las tradiciones, sino que estd contaminada por tierra, mar y
a través de las ondas. Y en la evolucién demogrifica se ve la huella religiosa.
La reproduccién vegetativa no es inmune a estas influencias. Antes las cartas y
visitas y luego el teléfono o las modernas tecnologfas de la comunicacién, sirven
para ponerla al tanto de lo que les pasa afuera a sus coetdneos y descendientes.
Porque es sobre todo a cuenta de las migraciones (emigracién, comunicacién
con los parientes, retorno e inmigracién extranjera) como su discurrir recibe y
acepta las pautas externas de comportamiento. Los intereses y creencias que las
explican y justifican. En resumen, la reproduccién social (la influencia de las
migraciones) contamina a la dindmica vegetativa y ambas, por vias diferentes,
se empapan y se ven afectadas por las interpretaciones de la vida.

La auscultacién demoscépica del latido religioso en Galicia

Acotando el periodo en el que nos vamos a mover y siguiendo el paradigma
interpretativo de la demografia social, es decir, de la rigurosa historicidad en las
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leyes de la evolucién de la poblacién y de la religién, emprendamos el camino
empirico y argumentativo.

Seis de cada cien personas que viven en Galicia en 2011 proclaman que no
son catdlicas (ASEP, 2011). A describir esa minorfa se dedica este libro. Si bien,
la inmensa mayoria de los 2.780.000 habitantes de esta tierra se declara catdlica.
Hemos empezado por destacar a la minorfa porque es la expresién del pluralismo
religioso. Y la hipétesis que nos guia es que el pluralismo religioso crecerd, len-
tamente, pero sin dejar de serlo. Porque aunque se perciba que el tiempo social
en Galicia tarda mds en resultar evidente que en otras sociedades, también se
puede presumir que la niebla social humedece el tejido sociorreligioso dando
vigor a nuevas formas. Y cuando la comunidad se abre nos muestra la existencia
de distintas intensidades a la hora de vivir en, y transmitir, el catolicismo, tanto
en los contenidos como en la visibilidad de su fe, tanto en las oraciones como
en las pricticas. Ningtin modo de vida queda a salvo de las leyes del movimiento
que altera la sociedad, por tranquilo que sea o por calmo que parezca. La inmo-
vilidad es un engafio éptico que depende de la distancia y hondura de la mirada.

Para darle mds fuste a la descripcidn conviene afiadir que la muestra en la
que nos apoyamos no es escasa ni resulta breve la perspectiva temporal que
recorremos en esta inicial panordmica. Pues nos han contestado més de 18.000
entrevistados y lo han hecho, mes a mes, a lo largo de las dos décadas que han
transcurrido entre 1990 y 2011 (ASED, 2011). Ese es el tamafo de las voces
registradas y esa la continuidad de su eco de esta encuesta. De modo que no
caben dudas acerca de que la poblacién ha quedado bien representada.

Que la mayorfa de la poblacién de Galicia se declare catdlica no es una
novedad, pero que la evolucién demografica la esté frenando es una hipétesis
a considerar. Si esta sospecha se confirma entonces la minoria no catélica estd
llamada a crecer. En otras palabras, el pluralismo religioso tiene mds futuro que
pasado y la dindmica demografica serd la fuerza de rozamiento que desacelera
y reduce la expansién de la poblacién catélica.

Vayamos paso a paso. Exploremos los principales cambios en la demografia
de Galicia. La evolucién de su volumen y su estructura o lo que es lo mismo,
las variaciones de talla debido al saldo entre nacimientos y fallecimientos y su
distribucién por sexo y edad. Como se verd a continuacidn, estos pasos no se dan
en falso ni en el vacio, pues la evolucién demogréfica, que es una senda robusta
en cuanto a su fiabilidad, expresa el cambio social. En el registro de la poblacién
quedan anotados los deseos y las oportunidades de cumplirlos. Los anhelos y
las limitaciones materiales. La procreacion, por asi decirlo, estd inscrita entre la
ilusién y la vivienda, entre el consumo y la seguridad. Y la sociedad amortigua
la enfermedad y la muerte lo mismo que atempera o acelera la emigracién y la
boda. La formay el tamafio de la poblacién reflejan las formas y las normas que
rigen, en cada periodo, la sociedad. El ritmo de la reproduccién, la migracién,
la morbilidad y la mortalidad es el resultado de la vida social.
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Pero ademds de esta envoltura histérica de la dindmica demogréfica, la
evolucién futura de la poblacién es calculable y, por ello, vélida para realizar
prondsticos. La fuerza que le suministra su inercia es la de la estructura por
género y edad. De tantas mujeres y hombres en tales o cuales edades surgirdn
los futuros habitantes. A tales edades se emparejardn, a estas otras procreardn y,
a aquellas de mds all4, fallecerdn. A esto lo llamamos el saldo vegetativo, la re-
produccién biolégica. Luego surgen los imponderables y actiian los rozamientos
que alteran el prondstico. Por ejemplo, las migraciones y el comportamiento de
las generaciones. Es decir, la horma de la reproduccién social. Hay que decir
que, por el momento, los célculos de la reproduccién vegetativa o biolégica son
mis consistentes, mds seguros, mds pronosticables y, desde luego, mds decisivos
a la hora de establecer proyecciones, que los de la reproduccién social, lo cual
nos proporciona un margen aceptable de seguridad sobre el porvenir.

Hemos dicho, sin embargo, que la tendencia de la poblacién no se mantiene
en el vacio, es decir, que la evolucién demogrifica no se produce fuera de un
contexto cultural. En este movimiento juegan su papel las tradiciones, los valo-
res y los miedos. Estos y otros materiales simbdlicos son bolas que entran en el
bombo del prondstico. De modo que para dar cuenta del conjunto, el andlisis
deberd ir acompafnado de otros indicadores de cambios en la estructura mental y
en el modo de vida de los habitantes de Galicia. En otras palabras, las emociones
actdan también como fuerzas de rozamiento y tienen consecuencias contables.
Los comportamientos vitales son emocionales e interesados. Digamos, para
concluir, que la estructura por sexo y edad cimenta la evolucién de la poblacién
y sefiala cudles son sus limites. Y el contexto cultural configura la dindmica de
procreacién, migracién y deceso. Resumiendo, las creencias no son ajenas al
envase cuantitativo y el vaso no se desborda porque a la accién vegetativa se
enfrenta la presién social. No es real la dindmica «natural» pues lo que se pro-
duce es una histérica, heterogénea y cambiante dindmica social de la poblacién.

Por eso empezar la descripcién y el andlisis del pluralismo religioso en Ga-
licia atendiendo a la estructura y movimiento de la poblacién es empezar con
buen pie y dar un paso seguro. Porque los cambios en los modos de vivir y de
comportarse comprenden y dan soporte a la plasmacién social de las confianzas
y desconfianzas en las creencias. Le fe como energfa colectiva o como consuelo
individual se encuentra confrontada con el ciclo de vida y las condiciones con-
cretas de la existencia del comun. La religién forma parte de los intereses de la
persona y de la atmdsfera social en la que se desenvuelve y se disuelve el demos.

El motor demogriéfico, los aportes sociales y la inercia

La poblacién de Galicia crece poco y envejece. De hecho, en el periodo 1991—
2001 Galicia perdfa poblacién a un ritmo de un 1,2% (Martinez y Villares,
2006). La entrada de poblacién fordnea a Espana en los inicios del siglo xx
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revirtié este proceso y la Comunidad Auténoma pasé a incrementar su nimero
de habitantes. Sin embargo, esta tendencia solo ha perdurado hasta el afio 2008,
cuando a partir de la crisis econédmica desciende la llegada de inmigrantes pro-
cedentes del extranjero. En el afo 2011, el crecimiento vegetativo, es decir, la
diferencia entre los nacimientos y las defunciones, muestra niimeros negativos
indicando que la fuerza del envejecimiento es mds sélida que el vigor con el
que aparecen nuevas generaciones.

Lo poco que crece, cuando lo hace, es a cuenta de la inmigracién (sea de
origen y nacionalidad espafola o extranjera) y lo mucho que madura o «enca-
nece», de modo firme y continuado, se debe a la feminizacién de la poblacién
anciana. De modo que, si razonablemente suponemos que los venidos de fuera
afaden variedad de tradiciones y costumbres, de ahi se desprende que destilardn
otras creencias y que el pluralismo religioso deberd crecer en el futuro. Y lo hard
tanto de modo directo, por su llegada, como de modo indirecto, debido a su
transmisién social y generacional. Cabe pensar que durante el tiempo que lleva
el acostumbrarse a Galicia, las conductas procreadoras de los fordneos sean mds
tempranas y mds frecuentes que las nativas, pero eso no es imprescindible para
que sus confesiones sumen adeptos y se amplien.

Es cierto que la inmigracién y, mds en general el aumento de la movilidad
geogréfica acrecienta la variedad de creencias y ello por dos circunstancias.
La primera es que se ven y se tocan otras expresiones religiosas. Recibiendo
en el entorno y viajando por otras tierras se aprecian otras conductas y otras
aspiraciones. Pero sin salir de la comunidad gallega, es una evidencia que la
extensién social de otras creencias encontrard cada dia que pasa mds huecos
animicos en donde anidar conforme aumenta la fragmentacién social y crece
la heterogeneidad cultural.

Proliferan las comunidades pequefias y las subculturas se difunden debido
al contagio de la comunicacién y al contacto con el exterior. Pues ahora al
proselitismo boca a boca hay que agregar el muy influyente proselitismo vir-
tual. Las redes hacen «amigos y cofrades», sean sus lazos débiles o m4s fuertes.
Galicia tiene una poblacién dispersa y en ella, la aldeania global encuentra un
caldo de cultivo mds propicio. Hay mds receptividad e intensidad comunitaria
en las parroquias rurales que en la masa urbana. Porque requiere mds fuerza
de conviccién distinguirse en una comunidad rural que pasar desapercibido o
metamorfosearse en la desarticulacién urbana. No es dnicamente una cuestién
de aislamiento y de necesidad de contacto sino una razén de conviccién, de
fuerte personalidad de aldea y comunidad. La distincién en el ambiente cerrado
implica una ruptura, una separacién nitida y costosa de sobrellevar, mientras
que la pluralidad supone la existencia de puentes de contacto dentro de las
diferencias. Podriamos resumir que la pluralidad religiosa en el 4mbito urbano
no exige la segregacién socio—espacial pero la diversidad religiosa en el entorno
de la comunidad rural gallega la suele comportar.
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Argumentemos primero sobre la estructura por edades y sexo, para acabar
después, atendiendo a la coyuntura. Es decir, iniciemos los razonamientos
avanzando que la proporcién de jévenes mengua, aunque su nimero no lo
haga, debido a que aumentan en mayor medida los adultos y los mayores. Y hay
argumentos para sostener, que los jévenes son mds descreidos, pero también més
creidos, més proclives a aceptar las innovaciones y a cuestionar las tradiciones.
Las vidas jévenes, como ya se avanzé con anterioridad, son mds permeables a
nuevas experiencias y estin menos acorazadas por la herencia recibida.

Poniéndolo en cifras relativas, se ve que el peso de los menores de 25
afios decrece a lo largo de estas casi tres décadas que recorre la encuesta que
utilizamos. El peso no la masa. Esto es, aumenta su niimero pero lo hace con
menos aceleracién que otros grupos de edad, lo que tiene como consecuencia
el empequefiecimiento de su proporcién en el total. Asi vemos que varia del
10,5% del total poblacional en 1981 al 6,7% en 2011, mientras que el de los
mayores de 50 afios aumenta a un ritmo mayor. En 2011, este grupo de edad,
que supera el medio siglo de vida, representa ya al 41,9% de los gallegos cudndo
su peso en 1981 fue de un 29,9% en el total. Postulemos también la idea segin
la cual, entre los mayores lo que abunda en mayor medida son las mujeres, en
razén de su mayor resistencia a la muerte y a la emigracién fuera de la regién
gallega. Como consecuencia de lo anterior la longevidad (la proporcién de
mujeres sobre hombres con 80 y més afios) se feminiza.

Grafico 3. Evolucion de la poblacion de Galicia segun sexo y edad, 1981-2011
(porcentaje calculado sobre el total de la poblacién gallega)
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Fuente: Elaboracion propia a partir de INE, Padron Municipal de Habitantes, 2011
y Censo de Poblacion y Viviendas, 1981.
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Pero si pensamos que las mujeres gallegas se limitarfan a ejercer el papel
de conservadoras y trasmisoras de la tradicién catdlica y eso compensaria la
inyeccién externa de otras religiones, nos equivocamos. Lo primero, segtn el
andlisis y la interpretacién de algunos antropélogos e historiadores parece ser
cierto. Lo segundo, a tenor de los datos sociolégicos que enseguida veremos,
resulta ser mds incierto. Asi la estructura demogréfica parece tener una fuerza
que augura el auge del pluralismo y otra que reacciona y se le opone. Por un
lado la dindmica de la juventud y por el otro lado el creciente peso de la mujer.
Rejuvenecimiento frente a feminizacién de la poblacién. Novedad o tradicién.
Pero se trata de una simplificacién en abstracto que admite consecuencias en
estado abierto, que admite cambios en las tendencias. No puede ser de otro
modo porque el elemento demogréfico no encierra ni determina el signo de
las creencias. Es el espacio social el que les confiere uno u otro sentido y la
configuracién institucional la que les da un vigor mas o menos duradero.

La evolucién de los catélicos a lo largo de un cuarto de siglo

El cuarto de siglo que recorren los datos de nuestra encuesta coincide con el
afianzamiento y el desarrollo de la Administracién Autonémica de Galicia.
En efecto las primeras elecciones al Parlamento de Galicia tuvieron lugar en
octubre de 1981 y desde entonces se han sucedido nueve legislaturas y dos
cambios de signo en los gobiernos. Asi pues la primera lectura de los datos
estard permeada por el impacto de unas politicas publicas que se suponen més
atentas y aclimatadas a la poblacién de Galicia. Un cuarto de siglo de acelerado
cambio en la sociedad espafiola, y también en la gallega, que ha resultado tanto
de su inclusién en la Unién Europea cudnto de su transicién hacia un gobierno
democritico multinivel.

La hipétesis que se desprende de la implantacién del Estado de las Auto-
nomias es que el impacto del afianzamiento de la democracia redunda en un
afinamiento de las politicas que repercuten en la fecundidad, morbilidad y
movilidad. La democracia estd mejor dotada que el régimen autoritario y que
las dictaduras politicas para adaptarse a la diversidad social y por tanto actuar
directa e indirectamente sobre las distintas conductas poblacionales. Digamos
que la democracia respeta, conserva y hasta alienta la variedad de estilos de
vida y en ello va de suyo el pluralismo religioso. La democracia y el gobierno
multinivel (europeo, nacional, autonémico y municipal) protege la heteroge-
neidad de creencias y controla la fragmentacion social para que se conjuguen
los derechos colectivos con las libertades individuales.

Esto traducido al terreno poblacional implicaria el objetivo de procurar
un relativo equilibrio entre el saldo vegetativo y el migratorio a fin de que
la poblacién no crezca o mengiie en demasfa ni bruscamente. Pero también
controlar los excesos internos en cada una de las magnitudes a fin de que el

28



envejecimiento no se dispare por la inesperada debacle de la fecundidad ni por
la stibita emigracién de los jévenes o se siga una dindmica de aumento de la
mortalidad en edades tempranas y de inmigraciones extemporédneas y polarizadas
por género y edad. En conclusién, la impronta de la democracia autonémica
en la demografia regional es un asunto que demanda mds atencién y andlisis
dado que se produce més propaganda que evaluacién.

Porque si bien es cierto que el tiempo es una variable con la que se mide
el cambio de las personas a lo largo de su ciclo de vida, no es menos evidente
que las conductas generacionales, en tanto se encuentran influidas por las po-
liticas publicas y la evolucién en los modos de vida, también deberfan resultar
previsibles. Y por fin, los contextos productivos y reproductivos varfan a la par
que la economia y el mundo del trabajo impactan sobre las familias. Y estos 25
afios que contempla nuestra encuesta, se caracterizan, en su mayor parte, por
el crecimiento econdémico y por el afianzamiento democrético. La incégnita
que habrd que despejar, dentro de unos afos, serd cudl ha sido el impacto de la
crisis de 2008 en los fortalecimientos y en los debilitamientos de la economia,
la democracia y la poblacién de Galicia.

La fe cambia con la edad y sus circunstancias, es decir, con las oportuni-
dades de vida que se encuentran u ofrecen y con las obligaciones e intereses
que van asociadas a cada etapa del ciclo de vida. Y esta relacién entre creencias
religiosas y grupos de edad se refleja en los datos gallegos extraidos a través de
la encuesta mensual que levanta ASEP. En el cuarto de siglo que transcurre
de 1986 a 2011 la proporcién de jévenes que se declara catdlico cae en me-
dida significativa mientras que, en la misma proporcién crece en la franja de
adultos (entre 35 y 49 afios) y se estanca en la poblacién con més de 50 afios.
Aquellos que nacieron en los afios 50 y vivieron la transicién a la democracia
siendo jévenes.

Asi pues, el cambio religioso en su vertiente generacional se concreta entre los
menores de 35 anos. Esta circunstancia histérica deja su huella en el crecimiento
del catolicismo entre los j6venes que tenian entre los 18 y los 34 afios. En estos
grupos de edad la autodeclaracién como catélicos cae seis puntos porcentuales.
Esa rebaja se reparte, casi por un igual, entre los realmente jévenes que tienen
de 18 a 24 afios y los adultos jévenes que atin no han cumplido los 35 afios de
edad. Este reparto entre jovenes y «jévenes tardios» parece dar cuenta de que
la secularizacién ya se inicié en los sesenta sostenida por la industrializacién,
la consiguiente urbanizacién y la generacién de una clase media que accede al
consumo. Las libertades experimentadas y consolidadas durante la transicién
politica cafan en suelo abonado por el cambio ocupacional y el modo de vida
urbano. Y este proceso de secularizacién experimenta una nueva oleada entre
los mds jévenes a partir de los afios noventa por lo que en un mismo momento
histérico conviven generaciones con diferentes actitudes ante la fe y las creencias
religiosas (Pérez—Agote y Santiago, 2009).
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Pero en lo referente a la estructura de la poblacién de Galicia, la pérdida
de fe catdlica también se refleja en la distribucién de la creencia por sexos. Y
contra el prejuicio que reza que el género femenino es el més atado a la tradicién
religiosa lo que muestran los datos es que sucede mds bien lo contrario. Pues
mientras la declaracién catélica aumenta su peso entre los hombres, disminuye
entre las mujeres (ver tabla 1). Eso si, la ruptura estd fechada en los ochenta,
pues en las dos dltimas décadas la proporcién de catdlicos por sexo no varia.

Tabla 1: Perfil socio—demografico de la poblacion gallega que se declara catélica

1986-89 1990-99 2000-11
Sexo
Hombre 44,0 46,4 46,6
Mujer 56,0 53,6 53,4
Total 100,0 100,0 100,0
Edad
18-24 12,6 13,6 9,5
25-34 19,5 17,5 17,1
35-49 22,1 23,6 28,0
50 y mas 45,8 454 45,4
Total 100,0 100,0 100,0
Estudios
Sin estudios 38,2 27,3 19,4
Primarios 29,2 35,7 19,9
Secundarios 23,3 26,9 49,6
Universitarios 9,3 10,0 11,2
Total 100,0 100,0 100,0
Status socioeconémico
Alto, Medio alto 11,5 16,8 43,6
Medio 44,9 56,1 42,7
Medio Bajo 28,1 21,7 12,0
Bajo 15,5 5,4 1,6
Total 100,0 100,0 100,0
Practica religiosa
Baja 34,5 35,6 43,9
Media 32,6 33,3 19,5
Alta 32,8 31,2 36,6
Total 99,3 99,5 99,8

Fuente: Elaboracién propia ESOMI. A partir de «La opinion publica de los espafioles», ASEP.
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Probablemente sea de nuevo el tiempo de la transicién a las libertades el que
sirvi6 para fraguar un cambio de valores que habia madurado en las dos déca-
das anteriores. La emigracién al exterior y la redistribucién migratoria interior
de la poblacién gallega contextualizé territorialmente esta variacién, que va a
contracorriente del prejuicio patriarcal, pero que en todo caso tiene una entidad
estadistica de un calibre menor.

Lo interesante para nuestro argumento demografico es que mientras au-
menta la cantidad y la proporcién de la poblacién mayor en Galicia (aquellos
que tienen 50 y mds afios), el peso de los catdlicos en esta cispide etaria se
mantiene. Aunque la proporcién de los mayores sea la dominante entre los
catdlicos (45%) su fuerza no varia en los dltimos 20 afios. En otras palabras,
su peso no se ha modificado desde 1986 hasta hoy siendo que su masa si que
lo ha hecho. Es la cultura de la pluralidad la que crece en una medida mayor
de la que lo ha hecho la esperanza de vida y la longevidad. Eso es lo que ha
sucedido a la espera de que entren en esas franjas de edad los que vienen por
detrés (los adultos entre 35 y 49 afios) que suponen nada menos que el 28% de
los catdlicos cudndo apenas representan el 23,1% del total de la poblacién. De
modo que cabe conjeturar, en un sentido que contradice la comun intuicién,
que el envejecimiento y el pluralismo religioso no resultan contradictorios.

De la prédica a la prictica

Sin embargo, si bien la consideracién de pertenencia a la religién catélica se
mantiene a lo largo del tiempo, los cambios que se han producido en estos 25
afios entre esas generaciones que hoy superan los 50 afios estdn mds asociados
a la pérdida de la prictica religiosa que a la solidez de las creencias. El nivel de
religiosidad continda pero decrece la constancia en el ritual de sus preceptos. El
reflejo de los nuevos valores democriticos, politicos y de consumo aparecen en
esta generacion de individuos asociados a la caida de la préctica de la religion. El
63,7% de los mayores de 60 afos se declaran catélicos altamente practicantes
(ver tabla 2). La cifra se desploma entre los que tienen 30—59 afios al 24,1%.
Aunque en esta generacién el 31,0% dice mantener una prictica religiosa media,
dichas cifras contintian una vertiginosa caida entre los mds jévenes para quienes
el grado de préctica religiosa es bajo en el 70,7% de los casos.

Este proceso por el cual en la sociedad espafiola se van debilitando las con-
ductas catélicas ha sido denominado por Hervieu—Léger (2003) como «excultu-
racién» y hace referencia a esa tendencia de considerarse catélico pero sin realizar
ningun tipo de prictica religiosa. O por llevarlo al plano reproductivo y nupcial
que es el propio de la demografia, declararse creyente de una u otra religién, no
necesariamente implica que ciertas conductas vitales como la procreacién y la
convivencia {ntima se ajusten a la estricta observancia de la doctrina.
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Tabla 2: Practica religiosa seguin edades. Datos agregados de oleadas anuales
1990-2011

<30 afos 30-59 afios 60 y mas afos
Baja 70,7 44,9 15,3
Media 19,4 31,0 21,0
Alta 9,9 24,1 63,7
Total 100,0 100,0 100,0

Fuente: Elaboracion propia ESOMI. A partir de «La opinion publica de los espafioles», ASEP.

Este fenémeno es, sobre todo, representativo de las zonas mds desarrolladas
y avanzadas econémicamente en el pais por lo que Galicia se va incorporando
progresiva y retrasadamente a este proceso puesto que el nivel de personas que
se declaran ateas/agnésticas/indiferentes se sitda en unos niveles bajos con res-
pecto al resto de las CCAA. Asi sucede que Comas (2004) segtin datos de 2002,
confirma que este porcentaje asciende al 11,2% en Galicia pero dicho nivel

alcanza el 23,2% en Madrid, al 23,5% en el Pais Vasco y al 26,4% en Catalufa.

La demografia social: educativa y de clase

Respecto a la influencia de la instruccién publica (puesto que la educacion es
una tarea en la que no solo confluyen los establecimientos educativos, sino
también la familia y otros grupos primarios o de pares, asi como los medios
de formacién de la opinién publica y del ocio) es de notar que el peso de los
menos instruidos entre los catdlicos ha caido casi un 30% pasando del 67% al
39% a lo largo del periodo que estamos contemplando.

Y de manera complementaria la poblacién que alcanza el nivel medio y
superior se ha duplicado (del 32% al 61%) lo que apunta hacia un mayor
discernimiento y eleccién de las creencias tanto en su contenido sustancial (el
ser de la religién y sus verdades) como en cuanto a su aplicacién o funcién (el
hacer de la religién), pero también en cuanto a sus celebraciones y actividades
institucionales. Los vinculos entre la jerarquia de la Iglesia catélica y las cele-
braciones democrdticas en Galicia se han ido diluyendo no solo con motivo
de la alternancia politica, sino también a tenor del relevo generacional en los
gobiernos del mismo o distinto signo ideolégico, ora se evidencian con mis
fuerza ora se atemperan. Dicho de otra forma y por seguir con el argumento
demogrifico, la socializacién democritica es también una cuestién de edad y
de cohorte o experiencia vital.
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Por fin, el estatus socioeconémico o la estratificacion social evidencia un
aumento de las clases medias y acomodadas de modo que los estratos bajos
y medios bajos pierden significacion (del 44% en 1986-89 al 14% en la pri-
mera década del siglo xx1) con la consiguiente repercusién en la polarizacién
de la prictica religiosa. En otras palabras, los catélicos se declaran en mayor
medida practicantes pero de baja intensidad. Crece tres puntos porcentuales la
intensidad méxima o alta en la préctica religiosa de los catélicos, pero al precio
de hundirse trece puntos el tono medio de su implicacién y de aumentar diez
puntos la escasa participacion en las pricticas religiosas. Parecerfa que las clases
medias y acomodadas son mds de aparentar que de practicar. Pero cabe otra in-
terpretacion segtin la cual conforme aumenta el nivel de instruccién se distingue
la manifestacién publica de la religién catélica de su expresion en privado. En
otras palabras, se separa la religién sobrenatural de la civil. La primera se hace
mis hogarefia y la segunda mds simbélica. Pero, por el otro costado, las clases
medias han adquirido mds capacidades para consumir en privado religiosidades
variadas y para ir haciéndolas pablicas. Aumenta el pluralismo religioso tanto
interior como en sus expresiones colectivas.

Otros factores estructurales que dan cuenta de tendencias culturales

Estos dos razonamientos, la feminizacién como estructura y la migracién como
coyuntura, abundan en la hipétesis de que el pluralismo religioso corre a favor de
las tendencias que se observan en el demos y que el catolicismo experimenta una
lenta erosién. Pero el determinismo demografico en solitario, no es una buena
gufa para la prospeccién de las creencias si no va acompafado por el anélisis de
las tendencias culturales en la sociedad de la educacién y los servicios, del empleo
vulnerable y de la fragmentacién simbdlica. Porque la dindmica demografica es
lenta aunque avance con paso firme, pero los consumos culturales se agitan y
renuevan a mayor velocidad. En fin, muchos cabos para explorar y pocos datos
s6lidos para sustentar el andlisis. Pero demos algunas pistas.

Tomemos como indicadores los cambios en el mercado de trabajo, en la
proporcién de poblacién que vive en ciudades, en el acceso a la educacién
superior y en la evolucién del pluralismo electoral como apoyo a la tesis de
que las tendencias culturales acompafan a la evolucién demografica. Lo cual
sugiere una mutua alimentacién y refuerzo entre los cambios de distribucién
y composicién que experimenta la poblacién y su apareamiento con el tran-
quilo debilitamiento del catolicismo y el lento asentamiento de otros capitales
simbdlicos.

En estos dltimos 25 afios, el cambio mds relevante que ha experimentado la
actividad econdmica gallega ha sido el incremento del sector terciario en detri-
mento del agricola. Solo retrotrayéndose en el tiempo hasta 1996 los datos de
la Encuesta de Poblacién Activa del Instituto Nacional de Estadistica indican
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que el 25,1% de la poblacién estaba vinculada a la agricultura. En el afio 2011
este sector representa tan solo al 7,6% de la fuerza laboral, mientras que los
servicios aglutinan al 67,4% (ver grafico 4). Esta modificacién en la estructura
del trabajo estd vinculada al fuerte acceso de la poblacién a la educacién y a
un acelerado aumento de personas con niveles de instruccién superiores. En
1981, el porcentaje de personas mayores de 16 afios que tenfan estudios uni-
versitarios terminados era el del 5,8%. En 2001, se acercaba al 10,7% y ya en
2011 alcanzaba el 22,9% (ver gréfico 5).

Grafico 4: Poblacion ocupada segun sector de actividad, 1996-2011
Fuente: Elaboracion propia ESOMI. A partir de la Encuesta de Poblacion Activa, 2° trimestre.
Instituto Nacional de Estadistica, INE.
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Grafico 5: Poblacion mayor de 16 afios segun nivel de estudios terminados

Fuente: Elaboracién propia ESOMI. A partir del Censo de Poblacion 1981; Censo de Poblacién y Viviendas
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2001; Encuesta de Poblacion Activa, 2011 (2° trimestre). Instituto Nacional de Estadistica, INE.
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Sin duda, la fuerte urbanizacién que la region ha experimentado estd rela-
cionada con estas modificaciones. Si en 1986 el asentamiento en las ciudades
se situaba en el 65,9% en el afio 2005 la cifra de este indicador asciende al
70,5%. Los datos comparados con respecto a la media europea ofrecen una
perspectiva del acelerado ritmo de crecimiento de este proceso: la diferencia en
el grado de urbanizacién con respecto a Europa se situaba en el afio 1986 en
un 7,0% mientras que el afo 2005 ya se habia reducido 1,3 puntos (Precedo
et al., 2008). Por lo tanto, el nivel de urbanizacién, de industrializacién y de
crecimiento econdmico son factores que también han acompafado la tendencia
hacia la mencionada secularizacidn.

Por otra parte, a este cambio econémico y social se abre un proceso de
diversidad politica entre los votantes de la izquierda del que también asoma
el desapego con respecto a las creencias religiosas (Elzo, 2001). De hecho, la
reaccién a la cultura catdlica se ha producido principalmente desde las ideo-
logfas socialistas, comunistas y nacionalistas por lo que los inicios del proceso
de «secularizacién» se encuentran asociados a estas ideologias politicas. Claro
estd que también es licito interpretar este proceso como un incremento de la
religiosidad civil, es decir, como una transicién de una religién tradicional o
sobrenatural hacia creencias y apariencias religiosas de naturaleza civil. Una
suerte de transformacién de las formas religiosas para responder a las demandas
actuales o, para seguir con Durkheim, una conversién de lo profano en sagrado.
El nacional-izquierdismo (en su versién mds nacionalista 0 mds comunista)
podria interpretarse como una suerte de reaccién de las clases medias al conti-
nuismo de las élites conservadoras y econémicamente pudientes en el gobierno
de Galicia. La secularizacién seria, siguiendo esta légica, la transfiguracién de
la oposicién politica en formas de religiosidad civil, con sus ritos, obediencias,
cultos, «escisiones» y denominaciones» originarias. La apertura de un espacio
intermedio entre el monopolio catélico y el pluralismo religioso de cardcter
sobrenatural.

Mayoria catélica y minorias religiosas

Este es el hilo conductor del abordaje a las dos tablas que diferencian a la
poblacién entrevistada entre catélicos y minorias religiosas. En el primero
de los cuadros vamos a enfocar la descripcién en términos de peso sobre el
total de la poblacién. Mientras que en la segunda tabla nos detendremos en
comparar los perfiles hacia dentro, es decir, contrastando su peso respecto
del total de cada uno de los dos grupos. Asi, comenzaremos por destacar en
qué variables son, por decirlo de manera redundante, menos minoritarios
los que profesan otras religiones para luego sefalar cudl es el peso de cada
caracteristica sociodemogréafica en su respectiva adscripcién. En otras palabras,
primero veremos a las minorias en el cuadro general y luego las enmarcaremos
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en su propia adscripcién. Empecemos viendo la proporcién en el conjunto
de la poblacién.

Lo primero que cabe resaltar es que la mayorfa catdlica en Galicia resulta
aplastante en el total 94% mayoritario frente a una exigua minorfa de pobla-
cién (6%) que profesa otras religiones. En la historia y en el hébitat de Galicia,
se evidencia por doquier la fortaleza y arraigo de la Iglesia catdlica. Desde el
Camino de Santiago, a los monasterios, pero sobre todo en la diseminacién
y el papel que han jugado y adn cumplen las parroquias en la vida rural. Pero
ocurre que esa mayoria es mds relevante entre las mujeres (96%) que entre los
hombres (92%), dando asf sustento a la idea del tradicionalismo catélico de la
mujer (ASEP, 2011). En otras palabras, de la mayor resistencia de las mujeres
a mudar de fe, pero también de la menor implicacién femenina respecto de las
minorfas religiosas. Este tltimo rasgo nos remite al conservadurismo y se ve
confirmado empiricamente en el menor peso de la mujer entre las confesiones
minoritarias.

Permitasenos un apunte sobre este particular. La hipétesis del conserva-
durismo femenino «a ultranza», resulta en exceso estructural e ideoldgica-
mente culturalista. Pues menosprecia dos hechos bien establecidos, a saber:
que, sin mayor precisién, se puede afirmar que todo es cultura y, en segundo
lugar, que los ingredientes o componentes del concepto de cultura cambian
seglin tiempo y entorno en los seres humanos. En primer lugar porque hay
evidencia empirica que registra importantes cambios en los comportamientos
y en valores femeninos, y en particular aquellos que tienen una raiz religiosa,
tales como: la fecundidad que obra segtin designio divino. Cardesin (2005)
apunta, haciendo uso del sentido comun y de la légica, que es dificil explicar
la reduccién de la fecundidad en los primeros afios del franquismo sin recurrir
a métodos anticonceptivos «naturales» y aprobados por la Iglesia, tales como
el «ogino» y la «marcha atrds». Y, en segundo lugar, porque sostener que las
mujeres constituyen un bloque cultural homogéneo desafia el sentido comtin
y la informacién socioldgica.

Ademds, aquellos valores que desprenden un cierto aroma o muestran su
raiz religiosa varian con el tiempo y las presiones sociales, con el traslado a la
ciudad y las conductas de consumo. Sin duda, hay monografias que trazan un
retrato inalterable de la mentalidad femenina en el rural gallego en vez de una
pelicula primero muda y en blanco y negro que luego se va tornando sonora y
en tecnicolor. También se dispone de un abundante arsenal estadistico en el que
se fotografia a las mujeres que laboran en el campo y viven en las aldeas como
depositarias de las ensefianzas y mandatos de la tradicién catélica. Pero cabe
otra interpretacién de esta permanencia de valores, a saber: las depositarias de
la vida no se dejan seducir ficilmente por los cantos de sirena. Pues, como ya se
ha subrayado, el lazo que ata las creencias y la vida sea esta vida que cabe cuidar
o se trate de reproducir es un vinculo fuerte que cudndo se trunca es dificil de
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Tabla 3: Perfil sociodemografico segun adscripcion religiosa en Galicia.
Datos agregados de oleadas anuales entre 1990 y 2011

Catolicos Otras religiones Total
Sexo
Hombre 92,1 7,9 100,0
Mujer 96,0 4,0 100,0
Total 94,1 5,9 100,0
Estudios
Sin estudios 98,2 1,8 100,0
Primarios 96,9 3,1 100,0
Secundarios 92,5 75 100,0
Universitarios 85,3 14,7 100,0
Total 94,1 5,9 100,0
Estatus socioeconémico
Alto, Medio alto 93,0 7,0 100,0
Medio 94,5 55 100,0
Medio Bajo 94,7 53 100,0
Bajo 95,6 44 100,0
Total 94,1 59 100,0
Edad
<30 88,9 11,1 100,0
30-59 94,0 6,0 100,0
60 y mas 98,3 17 100,0
Total 94,1 5,9 100,0

Fuente: Elaboracion propia ESOMI. A partir de «La opinion publica de los espafioles», ASEP.

restaurar. Las tendencias en la fecundidad y en la mortalidad son costosas de
revertir. As{ que tampoco resulta inverosimil, ni es signo de resignacién o de
escasas entendederas sino mds bien de inteligente cautela, el recelo de la mujer
ante las modas, es decir, ante los cambios de piel que pasan por transformacio-
nes radicales. No es que no cambien, es que cudndo lo hacen no confunden
cambio con cosmética.

Por otra parte, dado que la esperanza de vida es mds alta en las mujeres y
que su trabajo en el campo no queda oficialmente computado y registrado,
sus pensiones de viudedad han resultado ser, para ellas, un ingreso de primera
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necesidad. Un asunto de vida o muerte, pues dependen para sobrevivir de esas
ayudas que complementan con la produccién de alimentos para el autoconsu-
mo. De modo que ese «conservadurismo» cabria considerarlo un mecanismo
de proteccién para sobrevivir en la vejez.

Y mirando ahora hacia las personas adscritas a religiones minoritarias,
vemos que su peso es mds acusado cuanto mds alto es el nivel de estudios. De
apenas un 3% de personas que profesan religiones distintas a la catdlica entre
la poblacién gallega con estudios primarios, se quintuplica entre aquellos que
atesoran estudios universitarios (ver tabla 3). Con todo, cabe oponer a esa fuerza
secularizadora y laica de las instituciones educativas superiores que el 85% de
los gallegos con titulos acreditativos en el dmbito universitario se adscriben a la
religién catdlica. La seleccién educativa se explica por la intensa dedicacién a la
lectura y debate de los textos sagrados. Una caracteristica bastante generalizada
dentro de las religiones en general— y quizds de un modo particular en estos
momentos dentro de las minoritarias— es su alto grado de voluntariedad en
la afiliacién y su compromiso con el debate libre y la critica de los textos y
preceptos, de las jerarquias y las formas organizativas, de las relaciones con los
poderes publicos y las subvenciones o donativos. En fin, en paralelo al acceso
«masivo y democrdtico» a la instruccién publica corre el acento que, en su
mayorfa aunque no sea de modo undnime, se pone en el debate abierto y la
reflexién critica de la teoria y la prictica de las creencias.

Cabe interpretar las diferencias en la adhesidn religiosa segtin tramos de
edad. Es razonable que los sondeos estén reflejando que el alejamiento o la
indiferencia respecto del catolicismo sean menores entre las personas de més
edad y que el desapego sea mds intenso entre los jévenes. Va en consonancia
con el nivel de estudios y con la influencia de la socializacién en la experiencia
democrdtica y la influencia del pluralismo valorativo que comporta la inclusién
de Espafia en la Unién Europea. Apenas un 2% de los mayores de 60 afios
se dice no catélico, proporcién que casi se multiplica por seis (11%) entre
los menores de 30 afios (ver tabla 3). Por un lado los jévenes gozan de mayor
nivel de instruccién y por el otro eso les posibilita mds influencia y contacto
con el exterior. Los jévenes no solo viajan m4s al extranjero realmente sino que
lo frecuentan a diario a través de las tecnologias de la comunicacién virtual.
Saben mds idiomas, disponen de mayores recursos econémicos y oportuni-
dades vitales pero sobre todo se han educado en el consumo y manejo de esas
redes de interaccién. Ademds son libros con més pdginas en blanco y, por asi
expresarlo, se conducen como cdmaras digitales donde lo archivado atin no
se ha consolidado y se puede borrar con relativa facilidad. Por tltimo, los
jovenes gallegos de las dos dltimas décadas han experimentado terremotos
ecoldgicos y medioambientales que han fortalecido sus religiosidades civiles,
y les han sensibilizado respecto de valores perdidos que han sido recuperados
por algunas creencias minoritarias.
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Pero si la declaracién de pertenencia a religiones minoritarias crece con la
instruccién y decrece con la edad, no se da con tanta intensidad y claridad a la
hora de la estratificacién o categoria social. Pues en esa clasificacién, el predo-
minio de las minorfas entre las clases altas, por asi decirlo, es menos acusado
que en el rango educativo (ver tabla 3). Tan solo un (7%) de los incluidos en
el estatus alto o medio alto frente al 4,5% de los agrupados en el estatus bajo.
Claro estd que sabemos que la educacién es una palanca para la movilidad
social pero no un seguro de su consecucién. También es un instrumento de
autopercepcion y de frustracién ante las barreras que, no solo en la sociedad
gallega, se levantan para impedir el trdnsito ascendente de una a otra clase social.

Este dltimo dato, que refleja de modo aproximado y junto a otros atributos
como los titulos educativos el concepto de clase social, confirma la impresién
de que las religiones minoritarias anidan, por un cabo entre los instruidos y
por el otro esta demanda se acrece y refuerza particularmente entre los més
desfavorecidos. En otras palabras, cudndo el discernimiento en el pensar va
unido a la percepcién y experiencia de bloqueo social. O por mejor expresarlo
a la segmentacién y alzamiento de obstdculos para la movilidad social. Puede
parecer contradictorio, pero son los mds instruidos los que sienten que sus
expectativas sociales estdn resultando mds danadas. La frustracién de las clases
medias es un signo de la dindmica del capitalismo en la actualidad. Lo que se
traducen en la transmisién generacional de la exclusién por un lado y en el
incremento de las desigualdades por el otro. Todo lo cual estd generando una
diversificacién en los estilos de vida y en las tendencias culturales, es decir, una
proliferacién de pluralismo valorativo.

En efecto, las necesidades, miedos, ansias de justicia y de rebelion pacifica
de los grupos de poblacién que se sienten y perciben més vulnerables, aunque
objetivamente no siempre lo sean, son ambientes proclives para que crezca el
pluralismo religioso. Las confesiones minoritarias se adaptan mds como «traje
a medida» a las preocupaciones y nuevas problemdticas de los descontentos
sociales que produce la globalizacién. Un par de referencias mundialmente acre-
ditadas en las humanidades y en las ciencias sociales como Martha Nussbaum
y Saskia Sassen, han fundamentado filoséfica y sociolégicamente esta idea.

Visto desde dentro, es decir, tomadas las encuestas de ASEP como dos
poblaciones abstractas que cabe comparar en términos relativos —aunque sin
olvidarnos de las variaciones y heterogeneidades tanto en cuanto a su compo-
sicién interna como respecto a su peso en el total—, si trazamos el perfil de los
catdlicos y el de otras religiones o minorias religiosas, se aprecia lo siguiente
(ver tabla 4):

En la comparacién de estas dos subpoblaciones domina el género masculino
(64%) y la juventud (43%) entre las minorfas religiosas, aunque en la distri-
bucién interna (en la columna) de los que se sitdan en otras religiones el 49%
se encuentra en las edades adultas (30-59 afos) y solo el 8,5% supera los 60
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afos. Este rostro joven y masculino contrasta con el de los catélicos, donde el
predominio corresponde a las mujeres (54%) y a los mayores de 60 afios (31%).
Envejecimiento y feminizacién van de la mano por la mayor expectativa de
vida de las mujeres, pero este perfil también se explica por la mayor exposicién
de la mujer a la fe catélica durante el franquismo.

En consonancia con la ideologifa dominante respecto del papel social su-
bordinado de la mujer y, mds en general, en relacién con la persecucién del
pluralismo religioso y la imposicién del monolitismo valorativo en la educacién
publica que llevé a cabo el régimen autoritario, no es de extrafiar que el peso
de los gallegos con menos estudios (sin estudios o primarios) suponga el 51%
del total entre los catdlicos frente a una quinta parte del conjunto (21%) entre
los congregantes de otras religiones, mds jévenes y socializados en un régimen
de mayor libertad. Pero como ya hemos apuntado y se verd enseguida, en la
estructura de clases se difumina el relativo «elitismo educativo» de las minorfas
religiosas. Repetimos que instruccién formal y clase social no van de la mano
0, mds precisamente, que la correlacién entre la titulacién y la clase social no
equivale a una limpia relacién de causa y efecto. Y ahi, el grueso del argumento
que lo explica no hay que buscarlo en el pasado, sino en la inyeccién demogréfica
de futuro que es la inmigracién.

Que el catolicismo anide con mds peso entre las mujeres, los mayores y los
menos instruidos le da, en principio y teéricamente, menos persistencia en el
tiempo. Por un lado porque la tendencia apunta, como se ha repetido, al incre-
mento de la presencia de la mujer en los distintos niveles de la vida publica. Y
por el otro, porque también se ha visto que la instruccién se expande y que en
el progresivo y tenaz envejecimiento cabe el pluralismo religioso. Los jévenes
plurales llegan a viejos con sus ideas menos enérgicas y mds atenuadas pero no
sustancialmente modificadas.

En consonancia con lo anterior, pero suavizando las diferencias como ya
vimos que también sucedia en la descripcién de conjunto, se muestra un peso
mayor de las minorfas en los estatus altos (36%) respecto al porcentaje que
estos estratos alto tienen entre los catélicos (30%) dando cuenta con ello del
efecto modernizador. Pero la escasa diferencia entre los estratos medios bajos
y bajos (21%) entre los catdlicos y 18% entre los creyentes de otras confe-
siones nos avisa y sugiere acerca de la corriente inmigratoria que alimenta el
pluralismo religioso y de su bajo estatus social. Parecen confundirse por un
lado el laicismo educado y, por el otro, el refugio de los més vulnerables entre
los que se incluye a los venidos de fuera. Si bien, el cajén de sastre que acoge
la etiqueta de los no catélicos es demasiado plural y diverso como para hacer
aseveraciones contundentes.

Estas diferencias en la comparacién de las dos subpoblaciones muestran los
siguientes rasgos destacados entre los pertenecientes al colectivo agrupado en
otras religiones o religiones minoritarias, a saber: 21 puntos porcentuales en
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Tabla 4: Perfil sociodemografico segun adscripcion religiosa en Galicia.
Datos agregados de oleadas anuales entre 1990 y 2011

Catolicos Otras religiones
Sexo
Hombre 46,5 64,2
Mujer 53,5 35,8
Total 100,0 100,0
Estudios
Sin estudios 23,4 6,9
Primarios 27,9 14,3
Secundarios 38,1 49,4
Universitarios 10,6 29,4
Total 100,0 100,0
Estatus socioeconomico
Alto, Medio alto 30,1 36,2
Medio 49,5 46,0
Medio Bajo 16,9 15,2
Bajo 3,5 2,6
Total 100,0 100,0
Edad
<30 21,3 42,6
30-59 47,9 48,8
60 y mas 30,8 8,5
Total 100,0 100,0

Fuente: Elaboracion propia ESOMI. A partir de «La opinion publica de los espafioles», ASEP.

las edades jévenes, 19 puntos en la formacidn universitaria y 6 puntos entre
los estatus socioeconédmicos mds acomodados. Esta triple composicién que
refleja la tabla 4 es la que augura, con la incdgnita de cudl serd la evolucién
de los estratos medios, un probable crecimiento de su influencia en los afos
venideros. Estd por ver cémo va a evolucionar ese menor peso de lo femenino
dada la creciente y potente presencia de la mujer en la Universidad y, la més
lenta pero firme, en los puestos directivos de la politica y de la economia, en
los medios de comunicacidn, en el liderazgo deportivo y en la administracién
de los asuntos publicos.
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II. LO QUE AHORA IMPORTA: EL DESPERTAR
ACTUAL DEL PLURALISMO RELIGIOSO

Antonio Izquierdo Escribano y Montserrar Golias Pérez

En Galicia, al igual que ha ocurrido en el resto de Espana, el catolicismo ha
perdido vigor en su crecimiento. La cuestién es si esa mengua se debe a su
falta de renovacién doctrinal o si es el resultado del envejecimiento vital. En
todo caso el declive ha sido mayor entre las capas medias que entre las elites y
las clases subalternas. Y a la par, ha florecido el pluralismo religioso por la via
de la inmigracién extranjera, del retorno o de la conversién de los sedentarios
en el interior. Cabe concluir que también se han detectado cambios dentro de
la continuidad catélica a lo cual se suma el pluralismo novedoso debido a la
influencia y acogida de inmigrantes nacidos fuera de la Comunidad Auténoma.
Pero, en todo caso, la conclusién principal es que la religién o por mejor decitlo,
la diversidad religiosa se adapta y se mueve, en otras palabras, que cambia a la
par que lo hace la sociedad gallega.

La pertinencia de un estudio sobre la presencia, implantacién y précticas de
los grupos religiosos minoritarios en Galicia deriva de un proceso de cambio
cultural mas amplio. Se trata de una profunda transformacién en la adscripcion
y préctica religiosa, asf como de su reconocimiento y visibilidad puablica. En otras
palabras, esa transformacién supone un papel acrecido de las minorfas religiosas y
de los «grupos espirituales». Ciertamente esos «grupos» no siempre se encuentran
explicitamente organizados, no dan la cara institucional, por asi decirlo, pero
ensanchan su influencia individual perfilada o difusa. Dicho de otro modo, el
pluralismo religioso se aviene bien con la sociedad fragmentada y con el modo de
sentir, consumir y expresar las necesidades espirituales y las creencias personales.

Una atmdsfera en la que se debilita la clase social como tinica marca para la
orquestacién de la sociedad. La divisidn por etnias, creencias, generaciones y
género adquiere un mayor poder clasificatorio y esclarecedor de las dindmicas
de cambio y conflicto social. Las identidades son mds variables a lo largo del
ciclo vital y se sacan a la luz como herramientas visibles que se adaptan para
operar en cada circunstancia. Los promotores colectivos y exclusivos se con-
vierten en productores parciales y consumidores «full time» dando lugar a un
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auge de la individualidad y a un debilitamiento de los objetivos colectivos y de
los empefios societarios. Una sociedad distraida que se va vaciando de sustancia
comun en beneficio de la privacidad.

Lo cierto es que ese escenario modificado por el crecimiento econémico y la
transicién politica, produce, en primer lugar, un debilitamiento del papel insti-
tucional de la jerarquia catélica en Espafia, favorecida por el cambio democrético
y la incorporacién al legislativo y al ejecutivo de nuevas generaciones socializadas
en democracia. Y, mds recientemente, por la instalacién en Espafia (y, por ende,
en Galicia) de un contingente numeroso de personas procedentes del extranjero
que, con frecuencia, profesan otras religiones diferentes a la catélica. En sintesis,
por el aflanzamiento de la democracia capitalista y, como consecuencia, el flore-
cimiento de una sociedad mds diversa culturalmente y mds plural politicamente.

Este conjunto de factores ha permitido consolidar un espacio publico de
pluralismo cultural y convivencia interreligiosa, que viene facilitado por la
consagracién del derecho a la libertad religiosa y de culto recogido en la Cons-
titucién Espafiola de 1978 y su posterior desarrollo legislativo. Pero tanto el
cuarteamiento enddgeno de la presencia institucional del catolicismo como la
irrupcién de la diversidad religiosa importada, se despliegan a ritmo distinto en
el Estado de las Autonomias. Es decir, las précticas religiosas evolucionan segtin
una velocidad que estd en sintonia con los trasfondos culturales y las formas de
asentamiento de la democracia local en cada Comunidad Auténoma. Galicia
tiene a este respecto rémoras y ventajas y, en todo caso, particularidades tanto en
el dmbito de la religiosidad popular como en el de la composicién inmigrante.

As, el principal impulso normativo al desarrollo del reconocimiento a la
libertad religiosa y de culto recogido, en la Constitucién Espafnola de 1978, ha
sido la aprobacién, en 1980, de la Ley Orgénica 7/1980, de 5 de julio, de libertad
religiosa (LOLR), que consagra los siguientes derechos a las personas y grupos:

* Profesar las creencias religiosas que libremente elija o no profesar ninguna;
cambiar de confesién o abandonar la que se tenfa; manifestar libremente
sus propias creencias religiosas o la ausencia de las mismas, o abstenerse de
declarar sobre ellas.

* Practicar los actos de culto y recibir asistencia religiosa de su propia confe-
sién; conmemorar sus festividades, celebrar sus ritos matrimoniales; recibir
sepultura digna sin discriminacién por motivos religiosos, y no ser obliga-
do a practicar actos de culto o a recibir asistencia religiosa contraria a sus
convicciones personales.

* Recibir e impartir ensenanza e informacién religiosa de toda indole, ya sea
oralmente, por escrito o por cualquier otro procedimiento; elegir para si,
y para los menores no emancipados e incapacitados, bajo su dependencia,
dentro y fuera del 4mbito escolar, la educacién religiosa y moral que esté
de acuerdo con sus propias convicciones.
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* Reunirse o manifestarse ptiblicamente con fines religiosos y asociarse para
desarrollar comunitariamente sus actividades religiosas de conformidad
con el ordenamiento juridico general y lo establecido en la presente Ley
Orgdnica.

Este conjunto de derechos, que se plasman normativamente y que desarrollan
el abstracto principio de libertad religiosa, configuran, asimismo, el marco en
el que deben desarrollarse las relaciones publicas entre los distintos niveles de
administracién del Estado y los diferentes credos, instaurando, de este modo,
un contexto de derechos de no discriminacién a las diferentes expresiones de
las creencias individuales. No en el sentido de convivencia entre comunidades
religiosas sino de regulacién y proteccién de la libertad individual en su expre-
sién y prictica publica.

Al amparo de este marco legislativo que regula las expresiones de libertad
y diversidad religiosa, el Estado ha ido ampliando sus relaciones publicas con
otras confesiones diferentes del catolicismo. Con el inicio de la democracia y al
amparo de la Ley Orgdnica 7/1980, la Comisién Asesora de Libertad Religiosa
(CALR) reconoce el «notorio arraigo» a judios, evangélicos y musulmanes, en
funcién de su implantacién histérica, de su dmbito de instalacién y del ndmero
de creyentes (LO 7/1980, articulo 7). Ciertamente y por causa de la aceleracién
de la inmigracién de nuevo cufio y de retorno, unas confesiones han experi-
mentado un crecimiento mds acusado que otras. Pero en estos tres casos no se
puede negar el peso y la influencia que ha tenido el arraigo histérico, ya que:

arraigo viene de arraigar, de echar o criar raices, y no puede negarse que
la raigambre es una cuestién de tiempo, de tradicién y si hay algunas reli-
giones con tradicion en Espafia a parte de la catdlica, estas son la judia y la
musulmana. En cuanto al protestantismo es evidente que, no cuenta, en
nuestra nacién, con ese factor histérico (sin perjuicio de los inolvidables
afanes de George Borrow entre 1836 y 1840), pero si con un elemento de
antigiiedad en su origen y de enorme difusién en nuestro espacio geogréfico.
(Molinos, 2008: 491)

Esen el afio 1992, cuando se firman acuerdos de cooperacion entre el Estado
y estas tres confesiones'. A través de ellos se extiende la responsabilidad estatal

1. Se trata de los siguientes textos normativos: Ley 24/1992, de 10 de noviembre, por el
que se aprueba el Acuerdo de cooperacién del Estado con la Federacién de Entidades Religiosas
Evanggélicas de Espana; Ley 25/1992, de 10 de noviembre, por el que se aprueba el Acuerdo
de cooperacién del Estado espafiol con la Federacién de Comunidades Israelitas de Espafiay la
Ley 26/1992, de 10 de noviembre, por el que se aprueba el Acuerdo de cooperacién del Estado
espafiol con la Comisién Isldmica de Espafa.
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en la relacién publica y la gestién de la diversidad religiosa presente en Espaia,
mis alld de la colaboracién con la Iglesia catdlica, que por aquella época ya se
plasmaba en un conjunto de cinco Acuerdos con la Santa Sede. Uno de ellos
tomado en fecha anterior a la aprobacién y publicacién en 1978 de la Consti-
tucién Espafiola y solo en ese sentido «preconstitucional» (1976)* y los cuatro
siguientes aprobados durante el periodo constituyente (1979)°.

La reproduccién social y la pluralidad de creencias

Conviene precisar que, aunque se vincula la emergencia y visibilidad publica
de la diversidad religiosa al fenémeno de la inmigracién, la promulgacién de
la ley de libertad religiosa en el ano 1980, asi como la firma de los ya men-
cionados Acuerdos con las tres confesiones histdricas minoritarias en el afio
1992, se produjo cuando la llegada e instalacién de inmigrantes en Espafia se
encontraba atn en un estadio incipiente®. Esta circunstancia es indicativa de un
interés publico en la ruptura con el modelo del politico—religioso que sustentaba
ideolégicamente la dictadura franquista y la voluntad de establecer un nuevo
marco de convivencia y de derechos para los diferentes credos. Es asimismo y,
como suele acontecer en otros avances en cuanto a derechos de reconocimiento,
el resultado de la presién de los excluidos y de su expresion organizada.

Sin embargo, la inmigracién extranjera y el retorno de los emigrantes y sus
descendientes en el caso gallego, incorporan a la sociedad espafiola un numeroso
contingente de personas de distintas procedencias y variadas adscripciones reli-
giosas desde los comienzos del siglo xx1. Esta nueva composicién de la poblacién
ha comportado un renovado interés por el estudio de la diversidad religiosa
en esta Comunidad Auténoma y desde luego en el conjunto de Espafia, tanto
en lo que hace a sus manifestaciones publicas como en lo que respecta a sus
relaciones con los poderes politicos. Aunque parcialmente, se puede afirmar
que la cuestién del derecho a la libertad de culto en la sociedad espafola ha
adquirido mds peso y notoriedad en la agenda publica, tras la ampliacién de
reconocimiento de notorio arraigo a otras confesiones como la Iglesia de Jesu-
cristo de los Santos de los Ultimos Dias (2003), Testigos Cristianos de Jehové

2. Acuerdo bésico de 28 de julio de 1976. Instrumento de ratificacién del Acuerdo entre
el Estado Espafiol y la Santa Sede sobre asuntos juridicos, firmado el 3 de enero de 1979 en la
Ciudad del Vaticano.

3. Acuerdos de 3 de enero de 1979: I sobre Asuntos Juridicos; II sobre Ensefianza y Asuntos
Culturales; III sobre la asistencia religiosas a las Fuerzas Armadas y Servicio Militar de Clérigos
y Religiosos y IV sobre Asuntos Econémicos.

4. A mediados de los afios noventa el porcentaje de poblacién extranjera en Espafia tan solo
representaba al 1,4% de la poblacién total. La incidencia de la inmigracién en Galicia era incluso
mds escasa: unicamente el 0,1% de los residentes no tenfa la nacionalidad espafiola.
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(2006), budistas (2007) y ortodoxos (2010); y al abrigo del desarrollo de las
politicas de integracién de inmigrantes, en las que el respeto por las diferentes
creencias y culturas es un pilar fundamental para lograr una sociedad inclusiva
y cohesionada, como se recoge en el articulo 3, Capitulo I de la primera Ley
de extranjerfa en nuestro pais:

Las normas relativas a los derechos fundamentales de los extranjeros serdn
interpretadas de conformidad con la Declaracién Universal de Derechos
Humanos y con los tratados y acuerdos internacionales sobre las mismas
materias vigentes en Espafia, sin que pueda alegarse la profesién de creen-
cias religiosas o convicciones ideoldgicas o culturales de signo diverso para
justificar la realizacién de actos o conductas contrarios a las mismas.

(LO 4/2000, Titulo I, Capitulo I. Art. 3)

Por el mismo motivo también en el 4mbito académico se ha reforzado y
ampliado el interés por el estudio del fenémeno religioso en la vertiente de las
confesiones minoritarias y su incidencia en la vida publica espafiola. Desde
luego que ya existia, en el 4mbito de las humanidades y de las ciencias sociales,
un continuado interés por el andlisis de la religién, en especial la catélica, y de
su evolucién en el cuerpo social. La actividad cientifico social en la cuestién
religiosa procede de que su conocimiento y consecuencias ha sido un objeto de
estudio capital en la produccién de los clésicos de la sociologfa como Marx (y
Engels, 1974; 2005), Durkheim (1992) o Weber (1969, 1997). Pero la década
de la inmigracién intensiva hacia Espafa le ha dado mds visibilidad y relieve a
la pluralidad religiosa, en particular por la atencién prestada por los medios de
comunicacién a algunas confesiones y de modo muy sefialado al islam.

Una prueba tanto de la continuidad como de la evolucién es la aparicién
de un conjunto de publicaciones editadas en Espafa por el Centro de Inves-
tigaciones Socioldgicas, como Diaz—Salazar y Giner (1993), Pérez Vilarifio
(2003), Pérez—Agote y Santiago (2005, 2008) entre otros. Sirva también como
ejemplo la atencién que le prestan algunas colecciones especificas de editoriales
como la denominada «Estructuras y Procesos. Religién» de Trotta, Biblioteca
del Islam Contemporaneo o Biblioteca de China Contempordnea, de Edicions
Bellaterra, o la Coleccién de la Fundacién Pluralismo y Convivencia, editada
por Icaria, dentro de la que se encuentra esta investigacion.

Otra evidencia es la consolidacién disciplinar del drea de Sociologia de la
Religién en los planes de estudio que siguen el Dictado de Bolonia, asi como
la acentuada presencia en los dltimos congresos de la Federacién Espafola de
Sociologfa.

Al mismo tiempo, en Espana el fenémeno de la secularizacién, entendido
como el proceso por el que la religién pierde su influencia sobre las distintas
esferas de la vida social, no ha culminado en lo que el filésofo francés Gilles
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Lipovetsky describia como «una religiosidad desinstitucionalizada, subjetivada
y afectiva» (Lipovetsky y Charles, 2006: 99), es decir, una vivencia de la reli-
gién més intima y restringida pricticamente al dmbito privado. Mds bien se
puede hablar de la existencia de nuevas formas de vivencia del hecho religioso.
Se pierde practica y frecuencia ritual, pero se sigue perteneciendo a la religion
catélica por el valor social afiadido de sus ceremonias y la importancia otor-
gada a la misma en el 4mbito de la educacién (Pérez—Agote, 2012). Ademis,
se evidencia la recuperacién y la reinterpretacién de manifestaciones religiosas
de cardcter popular y demandas de reconocimiento y visibilidad publica por
parte de los cultos minoritarios.

En este sentido, las demandas crecientes de reconocimiento de los derechos
asociados a la libertad religiosa y de culto por parte de diversos grupos religiosos
minoritarios, algunos con frecuente presencia medidtica como musulmanes y
evangélicos, crean un escenario idéneo para valorar el grado de cumplimiento
efectivo de los derechos recogidos en la LO 7/1980 de libertad religiosa en el
contexto de la Comunidad Auténoma Gallega.

Galicia rural en la senda del pluralismo: la impronta global
de la movilidad y de la migracién

La prdctica religiosa en Galicia se ha desarrollado, por tanto, en un espacio
social caracterizado por la dispersién de la poblacién gallega sostenida por una
fuerte presencia del catolicismo y de la supuesta homogeneidad cultural de la
sociedad rural. Lo interesante para lo que aqui nos ocupa es que ese reparto
demogréfico se ha producido tanto hacia dentro de la Comunidad Auténoma
como hacia el exterior. Asi pues, ese esparcimiento de las personas ha dado
como resultado un poblamiento difuso por pequenas aldeas, junto a una emi-
gracién por el conjunto de Espana y, sobre todo, una corriente internacional
de enorme presencia y envergadura. La parroquia ha sido la red que vincula a
los pequefios nicleos de poblacién y la organizacién encargada de elaborar el
discurso que unia a sus habitantes.

La emigracién de la poblacién gallega ha devenido, por esta razén, en una
sefia de su, en realidad, identidad compleja. Una experiencia liberadora que ha
servido para comparar el interior con el resto del mundo. El vehiculo humano
que ha transportado la pluralidad social y cultural al interior de las aldeas. Esa
pauta de difusién internacional de los habitantes ha dado lugar a variaciones
en la distribucién segtin las ocupaciones y a diferentes posiciones de prestigio
social. De modo que la estratificacién social de los gallegos en el interior ha
resultado distinta a la del exterior de la Comunidad Auténoma, siendo esta
tltima el reflejo de los paises donde se ha establecido el emigrado gallego. De
ahi que la apreciacién de la desigualdad entre los gallegos sedentarios, aque-
llos que no se movieron de su lugar de nacimiento, se enfrenta con la de su
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implantacién multinacional. En buena medida ha sido la imagen agrandada
de los emigrantes exitosos que retornaban o invertfan en viviendas, escuelas o
parques, la que ha configurado la idea segtin la cual, para crecer socialmente,
habia que emigrar. En otras palabras, el orden social en el interior era rigido y
la religién catdlica no lo removia, sino que mds bien lo asentaba o cementaba.

Ese efecto de prosperidad ligado a la emigracién ha servido para reforzar
la idea y la prictica del cierre social y agudizar la sensacién de una falta de
oportunidades de movilidad social en los contornos del territorio gallego. Por
un lado se demonizaban las costumbres y conductas que venian del extranjero
y se ensalzaban las interiores como propias, originales y funcionales. Pero en
su contraste con el brillo y la energfa de las que portaban los emigrados salian
perdiendo en la comparacién. La riqueza y «generosidad» de los emigrados
actuaba como denuncia del atraso interno. Todo lo cual ha resultado en una
estructura social acristalada que permitia ver al otro lado de las fronteras de la
Comunidad Auténoma. El mensaje y la ensefianza era que habfa que marcharse
de casa para alcanzar la promocién de clase. En fin, un escenario interior con
escasa fluidez para ascender por la escalera jerdrquica, en suma, un anclaje vital
que remite a que el premio en la vida viene dado por la familia y con ella el
dinero. Un orden social adscrito y vinculado a la herencia.

Un cuadro escasamente permeable a reconocer el mérito y el esfuerzo
personal. La movilidad migratoria escenificaba la movilidad social y era la
alternativa de los pobres para alcanzar el bienestar en esta vida. Las cifras de
poblacién muestran la importancia de este fenémeno. Segin los datos del
Instituto Nacional de Estadistica, durante el periodo 1961-1975, Galicia fue
la Comunidad Auténoma en la que salia més poblacién al extranjero. En la
etapa 1961-65, los emigrantes gallegos suponen el 24% de las personas que
salen de Espafia y a principios de los setenta (1971-1975) ya alcanzan al 29%
.Y eso a pesar de que la poblacién de Galicia apenas representaba el (7%) del
conjunto de los habitantes de Espafia.

Pero esa dispersién demogréfica también ha producido, en una aparente
paradoja, un firme sentimiento de homogeneidad cultural, basado en el modo
de enfrentarse a la geologfa social dentro del terruno. Una actitud y disposicién
cultural cuyos elementos de base se han configurado en el idioma, pero que
cabe descomponer en sus materiales animicos, fisicos y econémicos.

En el plano psicolégico destaca un sentimiento de resistencia a la adversi-
dad y de profundidad en la elaboracién de las penalidades y sucesos de la vida
cotidiana. Una capacidad de ver mds alld de la apariencia y de pensar el dia a
dia en sus pequefos detalles encontrando novedades y extrayendo ensefianzas
de esas variaciones. En fin, una teoria filoséfica de la rutina que, aunque pa-
rece superficial y anodina, no lo es en un fondo dificil de alumbrar. El andlisis
minucioso e innovador de la rutina es uno de los pilares del modo de vivir y
de identificarse como gallego. El arte de la pregunta permanente es fruto de
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la constante disposicién a interrogarse sobre la razén y el cémo enfrentarse a
las variaciones ilusoriamente minusculas, de la vida diaria. Una posicién ante
lo cotidiano tan variable y profunda como el sentido del viento, la intensidad
o densidad de la lluvia y la fragmentacién de la propiedad. Una filosofia del
comun més honda y rotunda de lo que ha sido plasmada en los libros escritos
al efecto. En definitiva, el modo de ver la vida y de responder a sus retos ha
sido, y atin es, el patrimonio fragmentado de las gentes corrientes.

Pero esa cultura migratoria y su «efecto de evidencia» en relacién con el pro-
greso alcanzado por los emigrantes regresados, ya fueran retornados definitivos
o estuvieran de visita ocasional, también ha procurado una visién, adelantada a
su tiempo, de la pluralidad cultural. En otras palabras la emigracién y su reverso
como retorno han actuado como portadores de modernidad, introductores de
la diversidad de creencias y de formas de vida procedentes de otras culturas.
Esa inyeccién de mundializacién y complejidad ha encajado y ha sido alma-
cenada en la memoria. El medio psicolégico donde ha arraigado y medrado
esa modernizacién no ha sido otro que el incisivo andlisis de la vida rutinaria
y cotidiana de la sociedad rural.

De los ingredientes fisicos y de su huella en la idiosincrasia se ha escrito
mds. Empezando por el «aislamiento espiritual» de sus habitantes por aldeas
y parroquias. Hay que escribir aislamiento espiritual y de modo entrecomilla-
do porque el aislamiento fisico no se puede sostener a la vista de las tasas de
intensidad migratoria que ha mostrado la poblacién gallega. Otra cosa seria
discutir la persistencia y objetivos de ese aislamiento espiritual que cercenaba
la libertad de conciencia. Y desde luego cabe evaluar el aislamiento tecnolégico
y material que se ha sostenido en la dificultad de acceso del trabajador rural a
la propiedad privada de la tierra.

Todos estos factores, explican la particular configuracién de sus formas he-
terodoxas y también el retraso en la aparicién de otros credos o concepciones
de lavida. En esa clase de unidad del «individualismo solidario» que constituye
una fuente de competencia en el microcosmos de la aldea y, a la vez, una sefia
de unién, comunicacién y comunidad con las otras aldeas del entorno. Una
afirmacién de la personalidad colectiva del lugar y de la singularidad familiar
del hogar. Una cultura de la competitividad rural y del esfuerzo familiar como
marco de socializacién que ha preparado al gallego del comun, es decir, al de
la economia agraria, para enfrentarse a la cultura capitalista del egoismo sin
perder la confianza social. Y continuando por la emigracién transocednica que
ha jugado en ambos sentidos, es decir, como factor de identificacién transna-
cional entre las familias y como instrumento de penetraciéon de otros credos,
de otras visiones del mundo. Pero la identidad cultural es como un panel de
abejas, dénde todas trabajan para llenar los huecos que unay otra vez requieren
ser rellenados. Un afdn colectivo que nunca tiene fin. Las celdas se replican al
igual que la identidad se multiplica.
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Esta caracteristica hace de Galicia un «lugar o contexto migratorio» (Izquier-
doy Noya, 1999) privilegiado que atina emigracién interior hacia el resto de Es-
pafay emigracién hacia el extranjero junto a retornos de gallegos e inmigracién
de sus descendientes de varias generaciones que suman, significativamente, en
el conjunto de la inmigracién extranjera. Todo lo cual, pertenencias y herencias
generacionales junto a fordneos sin lazos de sangre, hace que la recepcién del
pluralismo religioso de los «venidos» por parte de los «hallados» sea mirada con
atencién y tranquilidad y que, en conjunto, encuentren un clima de aceptacién
y respeto. Se podria decir que en Galicia no ha habido laicismos potentes y
masivos en el sentido de movimientos de confrontacién en pos de la laicidad.
Pero si que ha existido un clima de tolerancia intima, de apertura y de respeto
cultural a lo distinto viniera de fuera o diérase desde dentro.

La dispersién fisica de la poblacién gallega y la vigencia de la cultura rural,
aun cuando se halle encapsulada en las generaciones mds jévenes que ya viven
en las ciudades, comporta un clima en el que se mezcla la tolerancia urbana y
el recogimiento del hogar. Una integracién de las visitas y confraternizaciones
alrededor de la lumbre donde se habla y se escucha la experiencia de los emi-
grantes retornados y de sus descendientes inmigrados. Una vivencia del mundo
exterior y de su pluralidad en un ambiente de escucha interior en medio del
respeto y la memoria familiar. En resumen, el vector migratorio como un aire
de globalizacién de las vivencias y de pluralismo cultural.

Pues mucho se ha insistido en el «finisterrae», en el rincén —o recuncho—
continental que supone Galicia, asi como en el poder de la Iglesia identificando
estas realidades con un cierre identitario y con el correspondiente ensimisma-
miento cultural de la identidad gallega o «galeguidade®»>. Como si una identi-
dad se construyera solo hacia dentro, como una suerte de espiritualidad, una
introspeccién colectiva que nunca acaba de tocar fondo porque se alimenta de
manantiales subterrineos. Una mina cuyo mineral se incrustara en la persona-
lidad de la pequena comunidad, ddndole una resistencia inusitada, que perdura
en el tiempo y la distancia. Una identidad pétrea, inmune a las humedades del
ambiente externo. Una rafz inamovible y, tan fieramente agarrada al terreno
fisico de la Comunidad de Galicia, que no se puede arrancar.

Pero esta interpretacién ha de ser contrapesada con la existencia y practica
de una cultura de la movilidad como elemento de una identidad plural y cos-
mopolita. Una cultura de la movilidad y no solo de la migracién entendida,
esta Ultima, como cambio de residencia y de modo de vida. Pues la poblacién
gallega sedentaria ha recibido la modernizacién por la doble via de su cen-
tralidad religiosa (Camino de Santiago) y del retorno de los emigrantes. La
sociedad gallega ha resultado inserta en la globalizacién econdémica y cultural

5. «Galleguidad».
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a lo largo del desarrollo del capitalismo. La movilidad y la migracién han
sido, respectivamente, factores y vectores de la insercién de los gallegos en las
cosmovisiones culturales. En el consumo y en los valores que se desplegaban
mis alld de la geografia fisica de Galicia. Por un lado recibiendo «turistas
religiosos» y, por el otro, acogiendo a los retornados y a sus descendientes
multinacionales.

La cultura de la movilidad implica, por asi decirlo, una inyeccién de mo-
dernizacién y de mundializacién. De modernizacién como experiencia de otro
estilo de vida, como observacién de las costumbres y comportamientos de los
que nos visitan. Y de mundializacién como integracién o incorporacién a otro
contexto lingiiistico y valorativo, como ejercicio de la conducta migratoria. La
movilidad implica una modificacién en el modo de ganarse la vida y en la con-
figuracion de las relaciones sociales. Un salto de categoria social y ocupacional.
Pero la migracién comprende ademds, un sometimiento legal a otro orden de
libertad. Una experiencia de subalteridad en el plano de la ciudadanfa. Una
separacién de la esfera econémica y politica experimentada en la vida cotidiana,
una rebaja de la participacién individual en la comunidad politica y social de
destino en aras de la posibilidad de conseguir una vida material mas holgada.
La migracién es el nicleo duro de la movilidad.

La tensién entre religién desde arriba y la religién hacia dentro:
religién oficial conviviendo con la religién popular

Si Galicia es una «nacién cultural», tal y como afirma Ramén Villares (2001),
entonces cumple afiadir que esa cultura estd compuesta de distancia tanto como
de cercanfa. De alejamiento tanto como de proximidad, de dispersién geografica
interna e internacional. Y de redes exteriores de personas y de comunicaciones
por medios tradicionales que han configurado una perspectiva de la vida na-
cida y cultivada tanto fuera como dentro del espacio fisico de Galicia. No de
repliegue, sino de generosidad.

De materiales méviles estd hecha la pluralidad gallega y no por eso ha
perdido cohesién. Antes bien y por el contrario, esa energia mixta le da més
vida y continuidad al modo de vivir y de reconocerse dentro y fuera del pais.
Fortalece la identidad gallega. Porque esa cultura estd hecha de influencia
multinacional, de choque cultural y de transmisién intergeneracional de las
tradiciones. Asi que la migracién actiia a modo de distanciamiento y examen
frio de la propia herencia, de las costumbres y enfoque de la vida. Galicia
serfa, con estos mimbres, una nacién cultural repensada y compuesta desde
el exterior y no encerrada en el enclave territorial del «finisterrae». La cultura
de la movilidad impacta a modo de una técnica brechtiana de anilisis y com-
prensién de la cultura heredada y trasmitida familiar y generacionalmente.
Un reconsiderar la tradicién desde la perspectiva que da el recibir extrafios
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y el acoger a los extrafiados. La movilidad son los prismdticos para verlos de
cerca y el retorno de los emigrantes supone la interiorizacién del pluralismo
que portan. Una nacién cultural internacional, esto es, experimentada y por
ello sentida desde dentro y fuera de Galicia.

La cultura de la movilidad es mds amplia y abarcadora que la cultura
migratoria. Porque tiene una clara repercusién en la vida social de la pobla-
cién gallega del interior. Es, por asi expresarlo, una experiencia interna de
la multiculturalidad. Un claro ejemplo de influencia cultural de la movili-
dad en el interior de Galicia lo constituye el Camino de Santiago. Que ha
sido un vector de modernizacién de la poblacién gallega y de apertura a la
globalidad de los modos de vida y de pensamiento de la cristiandad. Un rfo
de diversidades en el interior de la misma fe y de influencias del peregrinaje
internacional y multicultural. Una via de penetracién de las transformaciones
econdmicas y sociales exteriores y sefialadamente de la modernizacién europea
pero no tnicamente de ella. Por lo mismo, la influencia de los monasterios
acogiendo a monjes transnacionales, es decir, que mantienen influencias y
vinculos con otros poderes politicos y expresiones nacionales, ha significado
otra herramienta de pensar y experimentar la religién en clave universal. Pero
ademds estd la emigracién recuperada y la influencia episddica de la emigra-
cién visitada. En otras palabras los emigrantes retornados que vuelven para
siempre o aquellos otros que solo vienen fugazmente y de cuando en vez para
visitar a la familia que permanece en la regién. En resumen, Galicia no es una
sociedad aislada ni confinada en una parcela geogrifica. Es una comunidad
humana concentrada en un territorio y dispersada por otras geografias con
las que existe interaccidn.

Esos dos dmbitos, el publico y el social, donde se juegan las relaciones so-
ciales y de poder han configurado la religiosidad de las comunidades gallegas.
Las han moldeado en el sentido de regular su evolucién y su conformacién
abarcando tanto las comunidades gallegas en el interior como en el exterior.
Y son precisamente ese aislamiento interno y esa dispersidn geografica los que
han forjado las particularidades, pero también los que han dado origen a ciertas
tensiones en la cultura religiosa de Galicia.

La religién ha desempefiado un papel de socorro mutuo y cédigo de con-
ducta para hacer frente a las necesidades de los habitantes en las aldeas. El
cristianismo no ha sido percibido como un dogma, un sistema de creencias
reveladas definitivas, sino que la religiosidad ha funcionado, m4s bien, como
un idioma de parroquia con acentos propios, util para reglar la vida diaria.
Por lo cual ha cuajado en un conjunto de pricticas de solidaridad y ayuda
comunitaria que ha procurado unas pautas para la convivencia como medio
y remedio para la satisfaccién de las demandas animicas y de las necesidades
materiales de sus gentes. En suma, la religién catélica ha operado, de modo
principal aunque no dnico, como una religién tradicional, dtil en el dfa a dia,
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antes que como una verdad revelada, misteriosa y lejana. Una herramienta
espiritual para acercarse a una vida buena o cuando menos soportable y acep-
table en lo material.

La «religién popular desarrollada desde dentro» constituye la expresién
de esa demografia de la dispersién y baja densidad. Esa religién popular ha
sido un principio de organizacién de la vida colectiva. Una ética que guiaba
y cohesionaba la cotidianidad. A eso es a lo que llamamos una religién tra-
dicional desarrollada desde y hacia dentro. Un sustento filoséfico generado
por el pueblo para su consumo. Por decirlo de otro modo, una religiosidad
mds interna que derivada de las aportaciones externas. Las tensiones entre
la jerarquia catélica y la religién popular tenian que aparecer en uno u otro
momento. Y deberian haberse anticipado dado que esa religiosidad «hacia
dentro» parece ser, en principio, més proclive a la heterodoxia que a la rigida
ortodoxia. Sin embargo, no fue hasta bien entrado el siglo xix cuando las
tiranteces religiosas se han evidenciado tanto por la via de la emigracién de
los disidentes, como también a cuenta de la revolucién liberal que provocé
la irrupcién de la masoneria.

Diversidad religiosa en Galicia: las redes transnacionales

En realidad, en Galicia no hubo moriscos, fueron escasos los judios y las ideas
liberales que habia traido consigo la Reforma Protestante quedaron anuladas
tras el Concilio de Trento y la persecucién inquisitorial.

El siglo xu1 fue testigo de la llegada de la Inquisicién. Los moros fueron
vencidos y los judios expulsados de Espafia, y cuando mds tarde los refor-
madores predicaron el Evangelio, Roma usé sus medios para destruiros.
(Turral y White, 1920: 15)

Hasta el dltimo cuarto del siglo X1x, no aparecieron los protestantes y estalla-
ron los conflictos con los masones librepensadores en la ciudad de Corufia. Con
ellos llegan los movimientos societarios republicanos, anarquistas y marxistas
que seguirdn con la labor laicista que los hiramitas habjan comenzado. Y ahi la
emigracién y su inverso, que es el retorno, son otros vehiculos portadores de una
mayor pluralidad. Aparecen ciertos discursos alternativos y otras concepciones
del mundo. La emigracién, a América primero, y después a Europa, ha abierto
puertas y ventanas por las que también ha entrado la pluralidad religiosa. Diver-
sidad que se ha completado con la recepcién de un relevante flujo migratorio
internacional durante la primera década del 2000. Este asentamiento de fordneos
se ha confinado como el fendmeno mis reciente que revuelve estas creencias y
que incorpora el dinamismo de nuevas generaciones de fieles.
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Estos flujos migratorios de diferente signo e intensidad recorren la historia
del pluralismo gallego, comenzando por los primeros misioneros y colportores®
protestantes llegados a Galicia en el dltimo cuarto del siglo x1x, que tenfan como
tnico fin llevar a cabo la misién evangelizadora encomendada desde las iglesias
matrices en Inglaterra, hasta llegar a los actuales ministerios pastorales para la
expansién de otras denominaciones evangélicas procedentes de América Latina.

Otros movimientos migratorios importaron la diversidad de creencias
de manera azarosa, los emigrantes gallegos retornados de América en primer
término y mds tarde de Europa trajeron consigo nuevas formas de vivir y en-
tender la fe encontradas en las sociedades de destino, que fueron abrazadas por
sus coterrdneos siendo el germen de la creacion de nuevas iglesias, muchas de
ellas fundacionales, que se extendieron posteriormente al resto de Espafa. Es
por este motivo que Galicia, mas que importante por su pluralidad actual, lo
ha sido por haberse convertido en la puerta de entrada en Espafia de nuevas
religiones diferentes a las ya instaladas.

En dltimo lugar, el incremento de la diversidad en cuanto a la implantacién
de nuevas denominaciones evangélicas o nuevas confesiones religiosas, asi como
el aumento del nimero de congregantes de las ya existentes, es consecuencia de
la explosién de inmigracién extranjera en nuestra comunidad. Con el inicio del
siglo xx1 crecieron nuestros padrones municipales de habitantes y se modificé
la composicién de la poblacién residente en Galicia. Este cambio trajo consigo
nuevas perspectivas e idiosincrasias dentro de las que se encuentran otras formas
de vivir la fe y la religiosidad recuperdndose aquellas que habian sido desterradas
desde hace ya seis siglos como la judia y la musulmana.

De la implantacién de cada una de las comunidades religiosas existentes
en Galicia, bien por su arraigo histérico o por la impronta de sus migrantes,
daremos debida cuenta en los siguientes capitulos de esta investigacién. No
obstante, recorramos ahora cudl ha sido el impacto de estos tres movimientos
migratorios (misioneros, retornados e inmigrantes) en la conformacién de la
Galicia actual. Pero no sin dejar de sefialar que la diversidad cultural y el plu-
ralismo religioso no es cosa exclusiva de hoy, sino que se ha visto acentuada y
expandida por la vertiginosidad de los tiempos presentes.

El orden de exposicién que vamos a seguir en este apartado, se rige por el
criterio de antigiiedad. Es decir, iremos de las organizaciones que datan de més

6. «Personas al Servicio de alguna Sociedad Biblica que recorrian toda la Peninsula Ibérica
cargados de Biblias, Evangelios y Nuevos Testamentos y otras publicaciones que distribufan en
las ferias, plazas y por los caminos. La palabra tiene su origen en el término francés ‘colporteur’
que hace referencia a un vendedor ambulante. Los colportores tenfan un salario y cobraban un
tanto por ciento de la venta total de Biblias» (Extraido de la informacién publicada en Protestante
Digital, sobre la Exposicién Os Colportores nas Terras da Galiza, Ourense del 25 de octubre al
3 de noviembre de 2011).
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tiempo a las que han aparecido més recientemente. La historia de la mayorfa de
ellas, a excepcién de algunas comunidades protestantes, como el lector puede
suponer, es breve dado que se corresponde con la juventud y apertura de la
democracia y con la modernizacién de la sociedad gallega. Se podrian utilizar
otros criterios de cardcter cuantitativo o territorial, tales como el nimero de
fieles, el de lugares de culto o el de su implantacién por la geografia gallega.
Pero cuando se pretende apuntar la historia del pluralismo religioso en esta
Comunidad Auténoma, la longitud de la huella temporal parece el més ade-
cuado. En la mayor parte de los casos se trata de un registro de su nacimiento
del que no existen antecedentes. En otros casos, que son los menos, asistimos
a su reedicién tras un largo silencio.

Los gallegos entran en contacto con la religién protestante de manos de los
soldados ingleses en la Guerra de la Independencia. Existe constancia de los
primeros cultos celebrados en la ciudad de A Corufia ante el estupor de sus
habitantes, tal y como nos relata el obispo anglicano en Espafa en su sermén
en la Inauguracién de la Iglesia Reformada Episcopal de A Coruiia.

La ciudad de A Corufia es un lugar muy importante para nuestra Iglesia,
aqui se celebraron los primeros cultos protestantes a partir de 1808, por
los capellanes del general Moore, que aqui en el jardin de San Carlos
tiene un monumento. Especialmente uno, el reverendo Baker, celebré
los primeros cultos protestantes aqui. Hace unos dias antes de venir,
repasé el libro del capelldn Baker que cuenta un montén de cosas y de
anécdotas de lo que pasaba en aquella Galicia en 1808 en plena guerra
contra los franceses, cuando aquellos gallegos de la Corufa vieron el
primer culto protestante y un paisano pues dijo lo que él entendié ver,
porque el culto era en inglés claro. Dice: «un senor vestido de blanco se
subi6 en un barril, cogié un libro, leyélo durante mucho rato y después
repartié pan y vino a los soldados y todos decian Amén, Amén y se mar-
ché». (Sermén del obispo anglicano en Espafa, en la inauguracion de la
Iglesia Reformada Episcopal de A Corufa, 2011)

Afos mis tarde, Galicia se habifa convertido en uno de los destinos elegidos
como puerta de entrada del por aquel entonces «Libro Prohibido» y del inicio de
la labor evangelizadora protestante en Espafia. En este proceso de propagacién
destaca la figura de George Borrow, conocido como «Don Jorgito el Inglés», el
primer agente oficial de la Sociedad Biblica Britdnica y Extranjera, que recorrié
ciudades, pueblos y aldeas, afrontando todo tipo de riesgos y rechazos. Péngase
el lector en situacién y empatice con la ardua labor evangelizadora de Don Jorge.
Imaginese la llegada a través del camino rural embarrado y su inesperada aparicién
en la aldea. Todo ello en medio de un continuo aguacero. He aqui el testimonio.
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Otro eminente misionero que también era miembro de la Iglesia de In-
glaterra, George Borrow, vino en 1835 aqui a la ciudad de La Corufia y
dejé 502 Testamentos en una librerfa que ¢l llamaba una estacién de venta
de libros, traduciendo directamente del inglés en la que hace pocos dias
he leido esta referencia pero el libro estd en espafol, La Biblia en Espania
es un libro que recomiendo, es la historia de este hombre George Borrow
que llegé a Espafia hacia 1834 y que la recorrié durante varios afios y
especialmente Galicia. Sobre Galicia George Borrow tiene mds de 150
entradas, hace en todos sus libros referencias aqui a Galicia. (Sermén del
obispo anglicano en Espafia, en la inauguracién de la Iglesia Reformada

Episcopal de A Corufia, 2011)

No es hasta el dltimo cuarto del siglo xix cuando se funda la primera iglesia
protestante en nuestra comunidad. Se trata de la Iglesia Evangélica de Asambleas
de Hermanos en la ciudad de A Corufia.

En la obra de Turral y White (1920) Galicia Noroeste de Espania, estos
misioneros ingleses llevan a cabo un informe con la intencién de dar fe a la
iglesia matriz en Inglaterra de la hostilidad encontrada en nuestras tierras
que da respuesta a la lentitud en alcanzar los logros propuestos en su misién
evangelizadora. Ellos mismos se refieren a un proceso divido en tres etapas,
que podriamos simplificar de la siguiente forma: de llegada, de difusién y de
instalacién.

12 Etapa: implantacién de las primeras iglesias desde 1875 en la zona cos-
tera de A Corufia y Pontevedra.

22 Etapa: distribucién de la Biblia en las cuatro provincias gallegas.

32 Etapa: expansién de las asambleas existentes.

La difusién y propagacién de «la palabra» no pudo llevarse a cabo sin la
inestimable labor de colportores y misioneros, que no solo debian enfrentarse a
las dificultades orogréficas del terreno, sino al fervor de la imperante confesio-
nalidad catélica del Estado, durante el periodo de Restauracién y el reinado de
Alfonso XIII. No descansaron en su lucha hasta la instauracién de la Segunda
Republica, que en su texto constituyente reflejaba por fin el derecho a la libertad
de prédica y practica.

Poco duraron los afios de profesar publicamente la diversidad, pues el
estallido de la Guerra Civil y el Régimen de Franco criminalizaron cualquier
forma de expresidn religiosa distinta a la nacional—catdlica. Solo sobrevivieron
a esta persecucion las Asambleas de Hermanos, que bajo el amparo de la ban-
dera inglesa pudieron mantener intacto parte de su patrimonio, y continuaron
reuniéndose y manteniendo viva su fe, aunque de manera clandestina.
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Durante este perfodo histérico de introduccién y expansién del protestantis-
mo en Galicia, se establecieron multitud de centros evangélicos pertenecientes
a las Asambleas de Hermanos, muchos de los cuales, como el de A Coruna,
Ares, Vigo, Marin, Seixo, o San Clodio todavia en pie, hemos podido visitar
durante el desarrollo de esta investigacién.

La segunda mitad del siglo xx, marcada por el retorno de los gallegos que
habjan abandonado su tierra en la era de la emigracién masiva, propicié la
aparicién de nuevas vertientes de raiz protestante, asi como de otras doctrinas
o interpretaciones de «la palabra» procedentes de los destinos de la época, Cuba
y el Rio de la Plata.

Si bien los estudiosos de la emigracién a América sefalan las dificultades
de obtencién de datos fiables sobre el volumen de gallegos que abandonaron
su tierra, mds dificil atin resulta la demostracién estadistica de los retornos’
producidos tras el fin de la Segunda Guerra Mundial. No obstante la histo-
riografia, por medio de los testimonios de nuestros emigrados ha permitido
constatar la produccién de este fenémeno, que conviviendo con la época de
plata de la emigracidn, se produjo hasta que los gallegos cambiaron el rumbo
de sus rutas hacia Europa.

Del impacto de la emigracién y el posterior retorno en nuestra comunidad
se pueden extraer factores beneficiosos que caracterizan a Galicia frente a otras
comunidades auténomas, como sefiala Carlos Sixirei:

Pero la emigracién también tuvo su lado positivo que fue parcialmente
abortado en las posibilidades que ofrecia de modernizacién. En Andalucia
la huella visible de la emigracién es muy escasa. En Galicia estd por todas
partes. En edificaciones, en negocios, en el nombre de las calles, en la flora
de importacién... y ha condicionado todos los fenémenos, absolutamente
todos, que se han generado en Galicia en la época contempordnea: Desde
la creacién de simbolos de identidad (himno, bandera) al desarrollo de la

7. «En cuanto a las fuentes estadisticas sobre el retorno hay que destacar, en primer lugar, la
imprecision de los datos y la falta de continuidad en su publicacién. En el periodo 19611970,
el Instituto Espafiol de Emigracién registra los inmigrantes procedentes del extranjero, desglo-
sados por provincias. Sin embargo, solo se registran los que provienen de paises no europeos,
que corresponden a los de ultramar. Dicho registro desaparece en el periodo 1971-1984. No se
puede evaluar, por tanto, el impacto que tuvo la crisis econdémica de 1973 y cémo se sucedieron
los retornos. No se empezard a contabilizar otra vez la inmigracién hasta 1985, esta vez a cargo
del Instituto Nacional de Estadistica. La llegada de emigrantes espafioles procedentes de paises
europeos, acompanada de la aparicién de una pequefia— pero creciente— inmigracién de otros
paises, coincide con el interés por registrar ambos fenémenos. La inmigracién tanto de extranjeros
como de espafioles (retornos) empieza a medirse en 1985. Una segunda fuente para evaluar los
retornos son las bajas consulares, obtenidas en la Direccién General de Asuntos Consulares, de
las que hay datos desde 1981» (Alvarez, 2002: 186).

58



banca: desde la mecanizacién del campo hasta la construccién de escuelas
e instituciones académicas; desde la mdsica popular hasta la literatura en
lengua verndcula; desde la politica a la economia pasando por cualquier as-
pecto que se nos pueda ocurrir de cardcter general. Ninguna regién europea,
ni siquiera Irlanda o Sicilia, tienen esa realidad todavia hoy omnipresente
con el peso correspondiente que ain condiciona ciertos habitos, ciertas
expresiones, ciertos mitos y ciertos tabues. (Sixirei, 2006: 11)

Pero entre todas las huellas que sefiala el autor, y que caracterizan el contexto
gallego, se obvia lo que aqui queremos reflejar, es decir, la pluralidad confesional,
de la que dan prueba la historia particular de cada una de las comunidades
que describiremos en los siguientes capitulos. Nos referimos a la fundacién
de congregaciones como Asambleas de Dios o la Iglesia Bautista en A Corufia
introducidas por gallegos que regresaron de Cuba a finales de la década de los
cuarenta, o la implantacién en 1968 en Ourense del Movimiento Cristiano y
Misionero de la mano de una retornada de Argentina.

En el verano del afio 1947 se cumpli6 su deseo y pudieron viajar a esta amada
patria para poder compartir el Evangelio. Ellos pertenecian a las Asambleas
de Dios y con el fuego de Dios llegaron a la ciudad de La Corufa donde
ya habia otro matrimonio misionero conocido de Cuba, Carmen y Romdn
Perruc. El era cubano y ella gallega. (...) Los hermanos Lamas, en este
tiempo de visita a este pafs, fueron invitados por los hermanos Perruc para
que se hicieran cargo de la obra; después de orar y buscar la voluntad de
Dios aceptaron para ser los pastores, celebrdndose muy pronto los primeros
bautismos. (Pdgina web de Asambleas de Dios Corufia, 2012)

«Entonces un anciano de esa Asamblea llamado D. Benito Bafiobre y Cal-
derén, lidera este grupo disidente y dado que él habifa estudiado teologia en
Cuba, el estudio teologfa en un seminario Bautista, entonces su conocimien-
to teoldgico era bautista y cuando toma el control de este grupo disidente
lo forma digamos en el modelo bautista.»

Entrevista, Primera Iglesia Bautista. A Corufa, 2011

«S1, bueno, la Iglesia del Movimiento Cristiano y Misionero, aqui en Espafia,
en Galicia directamente es hace mds o menos casi 50 afios... llegé primero
fue una mujer, una hermana, como le decimos nosotros, gallega, que fue
como muchos, emigraron para Argentina, y ahi ella conocié lo que nosotros
le llamamos ‘la verdad biblica’.»

Entrevista, Jests te ama. Siguele (MCYM?®). Pontevedra, 2011

8. Movimiento Cristiano y Misionero.
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A su retorno de Uruguay y Venezuela, los gallegos trajeron en sus maletas otra
interpretacién biblica que aunque de origen protestante diferfa del evangelismo
tradicional, se trataba de los Testigos Cristianos de Jehov4.

«Anciano’ 1: Cuarenta afios hard.
Anciano 2: A finales de los 50, la década de los 50
Anciano 1: Cincuenta anos
Anciano 2: La década de los 50 que fue cuando vino...
Anciano 1: Si, hubo una familia.
Anciano 2: José y... de Uruguay ;no?
Anciano 1: Si, que se establecieron en Carballo.»
Entrevista, Testigos Cristianos de Jehova. A Coruifia, 2011

«Por ejemplo aqui vino una familia que vinieron de Venezuela, que cono-
cieron alli a los Testigos, y que iniciaron sus reuniones aqui en su casa antes
de que hubiera Salén del Reino, por ejemplo.»

Entrevista, Testigos Cristianos de Jehov4. Pontevedra, 2011

Pero no solo la emigracién trasatldntica es la protagonista de la heteroge-
neidad religiosa. A partir de los afos 60, los gallegos, al igual que el resto de
trabajadores del sur del continente, cambian su destino ante la llamada para
la reconstruccién de la Europa Occidental. Aunque fueron multiples los des-
tinos, Reino Unido, Alemania, Holanda, Francia, hay un Estado que ha sido
significativo por convertirse en un enclave de trabajadores procedentes de esta
comunidad gracias a la puesta en marcha de las cadenas migratorias y de las
redes de apoyo familiares y vecinales, nos referimos a Suiza. Los puentes entre
Suiza y Galicia, se han mantenido constantes hasta la actualidad, manteniéndose
vivos los lazos sociales, econémicos y los que ocupan esta obra, los religiosos.
A esta relacién helvético—galaica le debemos la implantacién del Ejército de
Salvacién en Espafia, cuya primera iglesia se fundé en la ciudad de A Coruna
de mano de un matrimonio gallego retornado de Zurich. Desde este mismo
pais en el afio 1936 llega a Espafia la Iglesia Nueva Apostdlica, para establecerse
posteriormente en Galicia con el retorno de sus emigrantes.

Estos movimientos de gallegos en el exterior junto con la influencia de los
misioneros ingleses son la fuente que ha erosionado el fuerte poso catdlico en
la comunidad, hasta la llegada de la democracia.

9. «La palabra anciano es lo mismo que obispo, ¢h, si para que lo sepas, en el idioma griego el
término anciano equivale a episcopo, o sea que es lo mismo, pero no son cargos jerdrquicos, simple-
mente hay unos requisitos que la biblia da, de una persona de cierta edad , de cierto peso, que es una
persona con medida, una persona moderada en habitos, con autocontrol y esa persona que tiene
estos requisitos califica y estd dispuesto a trabajar por supuesto, porque es voluntario». Anciano 1.

Entrevista, Testigos Cristianos de Jehova. A Corufia, 2011
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Pero la evolucién miés reciente de la cuestién religiosa en Galicia camina
entre la pérdida de la importancia de la religién entre las generaciones de mas de
cincuenta afios, el desapego que muestran los jovenes a las directrices que marca
y; con el afiadido de una creciente diversificacién de las creencias religiosas. Este
tltimo cambio en la composicién religiosa estd marcado tanto por la llegada
de poblacién procedente del extranjero durante los dltimos diez afios como
por el retorno de emigrantes gallegos y sus descendientes. Aunque esta region
no se constituye como uno de los territorios principales de asentamiento de
personas inmigradas, cabe destacar que, los fuertes lazos de dicha comunidad
con la poblacién de América Latina y de algunos paises de la Europa continental
tejidos a través de las redes transnacionales de la emigracién, ha fomentado la
diversificacién en materia religiosa, y el incremento en el nimero de congre-
gantes de las comunidades ya existentes.

Para explicar la evolucién actual y el porvenir que le espera al pluralismo
religioso en Galicia cabe computar el conjunto de los trasiegos migratorios,
asi los fisicos como los comunicativos y tanto los viajes de ida y vuelta como
los retornos definitivos. Incluyendo en un lugar destacado los contactos a
través de las redes, en forma de escritos breves y conversaciones sin rostro o
en la configuracién de didlogos mds extensos y de frecuentes visitas virtuales.
La influencia de las migraciones no se reduce a la emigracién y a su reverso en
forma de regreso de los que se fueron o de sus descendientes de mds de una
generacion. El flujo comunicativo, la influencia de otras ideas que llegan desde
la distancia articuladas periédicamente durante los viajes vacacionales, las oca-
sionales visitas familiares y, en forma amplia, de intercambios de informacién
sobre las evoluciones, circunstancias y acontecimientos de las familias, vecinos,
conocidos y parentelas en un sentido amplio, de vecindad, parroquia y aldea.

La conversién de Espafa en un pais de inmigracién (Izquierdo, 1992) y
sobre todo la acelerada recepcién de flujos migratorios internacionales duran-
te el perfodo 2003-2009 ha potenciado ciertos cambios en la composicién
religiosa tanto en términos cuantitativos como cualitativos, pues el fenémeno
migratorio ha introducido no solamente el vigor numérico de nuevos fieles,
sino que también ha ampliado el espectro de acepciones religiosas y la apertura
de nuevos lugares de culro.

«Con la inmigracién la iglesia evangélica ha tenido un crecimiento bastante
significativo.»
Entrevista, Iglesia Mosaico. A Corufia, 2011

Las cifras muestran con claridad el alcance del fenémeno. Pues si en el afio
2003 el nimero de personas extranjeras se situaba en 2,6 millones y en el afio
2009 ya suponia 5,7 millones de habitantes en Espafia, es en 2013 cuando
estamos inmersos de pleno en la crisis sistémica, todavia se registran en el
Padrén de Habitantes unos 5,5 millones de extranjeros y més de 6,5 millones
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de personas nacidas en el extranjero. En dos cifras sintéticas y relativas: la
poblacién extranjera representa 11,5% del total de empadronados en Espafia
y el 14% si nos referimos a todos los que han nacido en otro pais que no es
Espafia, es decir, si sumamos a los inmigrantes extranjeros todos aquellos que
se han naturalizado y han devenido en personas de nacionalidad espafiola. Y
ademds esta poblacién reside con una cierta estabilidad en el pais, de hecho,
el nimero de personas extranjeras no ha descendido de manera abrupta con
la crisis econdmica. La incidencia de la recesién se ha relacionado més con la
paralizacién de la llegada de nuevos flujos migratorios que con la pérdida ace-
lerada de los habitantes extranjeros ya residentes, cuyo niimero, como se acaba
de senalar, se mantiene en torno a los 5,5 millones de personas.

Galicia no escapa a esta tendencia. El nimero de poblacién extranjera se
duplica también durante el periodo considerado pasando de 50.000 personas
en 2003 a cerca de 107.000 en 2009. Pero si bien no se configura como un
territorio de fuerte recepcién de poblacién extranjera, a estos datos debemos
afadir los de la «<onda expansiva de la emigracidn», es decir, los hijos y nietos de
los espanoles en el exterior. Ese es el motivo por el cual la variable nacionalidad,
en nuestra comunidad, pasa a un segundo plano, y cede el paso a los datos de
nacidos en el exterior que nos parece el mejor indicador para medir el impacto
inmigratorio. Siguiendo este concepto de inmigrante como persona nacida fuera
de Espafia las cifras de nuevos residentes en Galicia se incrementan en 33.000
personas mds en el afio 2003 y llegan a las casi 210.000 en 2009.

Una de las particularidades del caso gallego es que en nuestra regién convi-
ven retornados espafioles, sus descendientes y extranjeros, que llegan a nuestra
comunidad y que dependiendo de sus lazos de sangre, su tiempo de estancia o
de su mistura con la poblacién autdctona, poseen o no la nacionalidad espafiola.
Es por este motivo por el que para realizar un andlisis mds completo del stock
de inmigrantes en Galicia es procedente prestar atencién a los «nacidos en el
exterior» que incluyen tanto a nacionales como extranjeros. Si tomamos en
cuenta esta variable el peso sobre la poblacién total es del 8%, mientras que si nos
referimos Unicamente a los no nacionales, estos representan el 4%. Los espafioles
nacidos fuera de nuestras fronteras, aportan mds de la mitad de la poblacién
fordnea mientras que en el total de Espafia solo representan el 14%, en el afio
2011. Entre este perfil de inmigrantes «nacionales» se encontrarfan tanto los
descendientes de espafioles que heredaron la nacionalidad de sus ascendientes,
como los «extranjeros» que adquirieron la nacionalidad espafola por residencia.
Aunque en el caso gallego es evidente que el mayor volumen se encuentra entre
los primeros, poniéndose de manifiesto la ya citada particularidad de nuestra
comunidad como receptora de esa benéfica onda expansiva de la emigracidn.
Sin duda resulta discutible cudl es el balance entre beneficios y perjuicios que
rinde a la Comunidad de Galicia la mencionada vibracién, pero se puede sefia-
lar un amplio acuerdo en que tanto en el 4mbito demografico como en el del
pluralismo cultural sus efectos son amplios y, en conjunto, resultan positivos.
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Grafico 6. Evolucion de la poblacion inmigrante empadronado en Galicia
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Fuente: Elaboracion propia ESOMI. A partir del Padron Municipal de Habitantes, 2000—2011. Instituto
Nacional de Estadistica, INE.

En términos de adscripcion religiosa estas cifras visualizan el crecimiento
y la consolidacién como residentes permanentes de poblacién con creencias y
cultos minoritarios.

«Si... si, los fieles. .. la inmigracién ha... digamos que ha aumentado. Desde
el afio 2000 hasta ahora.»

Entrevista, La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dfas.

A Corufia, 2011

Las caracteristicas de la composicién de la inmigracién y las dreas de pro-
cedencia de las mismas determinan los tipos de confesiones predominantes.
Por ello, cabe mencionar la afluencia en Galicia (y en general en Espafia) de
poblacién procedente de América Latina. En el afio de realizacién del trabajo
de campo que sustenta la presente investigacidn, el 47% de los nacidos en el
exterior, procedian de esta drea continental, sumando al volumen de congre-
gantes gallegos el de los recién llegados, muchos de ellos con nacionalidad
espafiola como ya se ha indicado. De modo que el pluralismo religioso en
Galicia se alimenta, principal aunque no tnicamente, de la inmigracién (sea
de nacionalidad espafola o extranjera) que procede de América Latina.

«Hay mucha gente de Sudamérica, concretamente podemos hablar de por-
centajes pero también podemos hablar depende de cudl es la poblacién de
cada pais, pero si, concretamente si, Sudamérica.»

Entrevista, Ejército de Salvacién. A Corufia, 2011
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«Mira muchos vienen de emigrantes y son espafioles pero con acento ar-
gentino (...) hispanos, pero claro muchos de ellos extranjeros relativamente
porque son espafioles criados alli, retornados.»

Entrevista, Testigos Cristianos de Jehova. A Corufia, 2011

Junto a esta fuerte presencia de naturalizados, aunque religiosamente
heterogéneos, entre los inmigrantes que acoge Galicia, es preciso resefiar que
la recepcién acelerada y continuada de flujos migratorios de extranjeros, ha
contribuido a diluir la homogénea dindmica de la adscripcién religiosa entre
la poblacién residente en esta Comunidad Auténoma. La proporcién de
poblacién extranjera sobre el empadronamiento pasa de un 2,0% en el afio
2003 a un 3,9% en el afio 2009. En Espafa, la tendencia ha sido mucho més
abrupta: 2003 se inaugura con 2,6 millones de inmigrantes y en 2009 esta
cifra alcanza los 5,6 millones (un 11% de la poblacién total). El pluralismo
religioso ha aumentado en Galicia conforme la globalizacién humana se ha
precipitado en su territorio.

Pero en cifras actualizadas y niimeros absolutos, la presencia forénea en
Galicia, al igual que ha ocurrido en el total espafiol, se ha duplicado entre 2003
y 2011. Lo que varfa son las magnitudes pues mientras que en Galicia eso ha
supuesto un aporte demografico de 56.000 habitantes, pasando de 54.000
a 110.000, en Espana el saldo ha sido de 3 millones, es decir, de 2.664.000
extranjeros en 2003 a 5.730.000 en 2011.

Grafico 7: Evolucion poblacion extranjera en Espaiia y en Galicia
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Desde luego que, y en ello cabe insistir una y otra vez, inmigracién no equi-
vale de un modo directo e inmediato a diversidad religiosa. De ahi que hubiese
protestantes y circulos minoritarios de otras confesiones que se encontraban
presentes en Galicia antes de la transicién a la democracia y de la dltima hornada
migratoria. Pero en uno u otro momento de la historia del pluralismo religioso
en Galicia la conjuncién de la influencia exterior y de su difusién y aceptacion
por el interior de la comunidad se han reforzado mutuamente, posibilitando
con ello su mantenimiento y arraigo mds o menos visible y explicito. La perma-
nencia de las ideas y de las creencias no muere con la desaparicién fisica de los
primeros portadores sino que se expande por sus descendientes y otros circulos
humanos de proximidad. Pero en la revitalizacién més reciente del pluralismo
religioso es indudable que la irrupcién de la democracia y de la incorporacién
de Espafia a la Unién Europea asi como la consiguiente legislacién migratoria
han constituido un paraguas de derechos que ha amparado el discurrir de la
diversidad de creencias y arreglos institucionales al respecto.

La composicién de los flujos migratorios segtin nacionalidad y dreas geogra-
ficas de origen es relevante en este dmbito, puesto que a partir de las tradiciones
culturales e histdricas, se desarrollan adscripciones religiosas diferenciadas.

Grafico 8: Evolucion de la poblacion extranjera en Galicia segun areas
geograficas de procedencia
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Entre esos extranjeros que han llegado en la dltima década a Galicia destaca
en términos cuantitativos la poblacién procedente de América Latina, que do-
blé practicamente el nimero de efectivos durante la etapa 2003—-2009: pasé de
27.684 al inicio de dicho periodo a 49.713 al final. Actualmente segtin datos
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del afio 2012, las personas de origen latinoamericano son las mayoritarias entre
la poblacién extranjera residente, representando un 40%. Y si a esa cantidad
se suma, como se ha sefialado antes, la de inmigrantes latinoamericanos de
origen pero naturalizados espafioles se puede decir que el capital religioso de
Galicia se ha enriquecido tras su histérica inversién en América Latina.

Se refuerzan y amplian los enclaves de Asamblea de Hermanos ya existentes
en nuestra comunidad desde el asentamiento del protestantismo de manos de
los misioneros procedentes de Inglaterra, o de aquellas denominaciones que
podriamos considerar gallegas por su origen fundacional, como es el caso de
Bautistas, Asambleas de Dios, Buenas Noticias o Movimiento Cristiano y Mi-
sionero. He aqui, a continuacidn, varios testimonios que lo prueban.

«Eh... bueno, yo creo que la inmigracién ha venido a traer una etapa
nueva, ;no? a la Iglesia. Porque hasta antes de la inmigracién tenfamos
espafioles y tenfamos inclusive un buen niimero de Iglesias en Galicia que
eran solamente de espafoles, y muy bien, ;no? Pero con la inmigracién ha
venido mds gente, inclusive te digo. Cuando yo comencé la Iglesia yo tenia
un 99% de inmigrantes.»

Entrevista, Asambleas de Dios. Vigo (Pontevedra), 2011

«Desde que yo vine a la iglesia, cuando yo llegué con 12 afios, la iglesia
estaba llena, habfa mucha gente y era algo distinto a ahora. Ahora hay la
apertura a mucha gente inmigrante, y en las congregaciones al menos las
que yo conozco hay mds inmigrantes. De aquella eran todos de aqui, todo
gallegos, gente de Ourense, de la provincia.»

Entrevista, Dios es Luz y Salvacién (MCYM). Ourense, 2011

«Para nosotros hay un cambio sustancial de cuatro afios para ac4, calculamos
cuatro afios mds o menos. Siempre ha habido algiin inmigrante pero tipo un
francés, un irlandés que andaba por ahi, un colombiano pero no es como los
que hay ahora, eso no cuenta, era una rareza. Desde hace cuatro afios, tal vez
cinco, cuatro lo bésico, aparece una gran masa de inmigrantes, dénde en su
mayorfa son gente que tiene su proceso de conversién con nosotros. Algunos
vienen que ya son creyentes de alld. Cuando son creyentes de all4, les damos
la bienvenida y les decimos que hay otras congregaciones que lidera gente que
es latinoamericana, y a lo mejor os encontrdis mds a gusto.»

Entrevista, Buenas Noticias. Lugo, 2011

Nuevas experiencias importadas del extranjero han nutrido la confesién
evangélica. A este respecto y como podrd leerse con detalle en el capitulo II1,
entre los grupos que mds han crecido en la dltima década se encuentran las
denominaciones pentecostales, carismdticas e interdenominacionales de con-
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fesién evangélica que se han implantado en Galicia, mayoritariamente a través
de personas procedentes de flujos migratorios latinoamericanos. Ejemplo de
ello son la iglesia dominicana Fuente de Agua de Vida o la argentina Cosecha
Mundial, entre otras.

«8i. Bueno, me encargan desde Republica Dominicana, como de alli, de
nuestra Iglesia tenfamos unos ocho miembros que vienen... procedemos
todos de la misma congregacién de alli. Pues, nos pusimos de acuerdo para
comenzar con el proyecto. Entonces, donde surge, en realidad es de alli,
que nos asignan a comenzar con la Iglesia aqui.»

Entrevista, Fuente de Agua de Vida. A Corufa, 2011

«Nosotros dependemos de Argentina. Hay un apéstol y una maestra que son
esposos, ella es norteamericana, y él es de Costa Rica. Entonces fueron de
misioneros a Argentina, ya hace mds de 20 afos. Yo estaba en otra Iglesia,
me congregaba en otra Iglesia, y vine aqui hace 16 afios como misionera
a Espana.»

Entrevista, Cosecha Mundial. Pontevedra, 2011

No es una mera coincidencia, por tanto, que el 47% de los lugares de culto
identificados en esta investigacion se correspondan con comunidades religiosas
vinculadas a la confesién evangélica.

Por otro lado, la inmigracién también ha fomentado la recuperacién de otras
confesiones histéricas, como es el caso de la judia. Los escasos descendientes
de «anusim» gallegos ya no se encontraban solos ante la llegada de inmigracién
latinoamericana de origen «serfadi» o «asqueenazi»'’.

«Mira, ayer nos llegé un inmigrante de Venezuela, que tiene una madre de
93 afios, él tiene 52 afos, la madre es superviviente de la Shoah!' y estdn
viviendo en Caldas de Reyes, expulsados por el gobierno de Chévez (...) él
se vino porque tenfa un familiar gallego y dijo bueno pues me voy a Galicia,
él es de origen Polaco, su madre era de Polonia.»

Entrevista, Comunidad Judfa B’nei Israel Galicia. A Corufia, 2011

La poblacién africana residente en Galicia se sitda alrededor de 12.000 per-
sonas en el afio 2012, cifra que representa al 11,3% de total de los extranjeros.
Su asentamiento ha propiciado la construccién de espacios de culto musulmén,
sobre todo, en aquellos municipios en los que abundan personas originarias de

10. Anusim: conversos forzados al catolicismo; Sefardi: descendientes de exiliados en la
expulsién de los judios de 1492; Asqueenazi: judios de origen europeo, victimas del Holocausto.
11. Shoah: Holocausto.
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Marruecos y Senegal. De hecho, la mezquita mds antigua se localiza en el mu-
nicipio de Paredes (Vilaboa—Pontevedra), donde el 51% de sus habitantes son
de origen marroqui. La afluencia de personas procedentes del 4rea subsahariana,
especialmente de Senegal, a partir del ano 2000 ha promovido la apertura de
nuevos centros y la diversificacién de la religion isldmica.

El incremento de migraciones procedentes de Europa del Este principal-
mente desde el ano 2008, ha conllevado tanto al asentamiento de poblacién
musulmana en Galicia como a la implantacién de iglesias ortodoxas. Es relevante
observar la acelerada tendencia en la instalacién de poblacién procedente de
Europa del Este. Su presencia comienza a ser significativa a partir de la adscrip-
cién de algunas de sus nacionalidades a la Unién Europea. A través de la libre
circulacién se facilitan sus desplazamientos y en tan solo cinco afios (desde 2007)
duplican en ndmero a otros flujos migratorios de instalacién mds antigua como
es el caso del Magreb. En el afio 2012 se contabilizan a unas 7.500 personas de
esta ltima regién mientras que de Europa del Este se registran cerca de 13.000.
Ademds, como se muestra en el gréfico 8 su presencia es cuantitativamente
similar a la de la poblacién africana en conjunto.

Entre las nuevas generaciones de gallegos, aquellas que han sido identificadas
como las representantes de una nueva oleada de secularizacion, se ha encontra-
do su importante adhesién a nuevas filosofias de vida y religiones procedentes
de la India. Es el caso del budismo que en pocos afos ha abierto diez nuevos
espacios de culto e incluso ya cuenta con un monasterio de retiro espiritual,
como es el de Ventoselo (Ourense).

Tras lo expuesto en este epigrafe consideramos oportuna y pertinente la
realizacién de una investigacién que permita averiguar las principales caracte-
risticas de los colectivos religiosos minoritarios presentes en Galicia, asi como
sus actividades y relacién con las principales instituciones y organizaciones de
la sociedad civil gallega, enmarcando este estudio en su ineludible raigambre
histérica, asi como en el particular contexto geogrifico y migratorio de la
autonomia gallega.

Distribucién geogrifica de las confesiones religiosas minoritarias

La elaboracién y contraste de un Censo de Minorfas Religiosas en Galicia,
nos permite afirmar que nos encontramos con hasta 247 comunidades con
précticas de culto activas. La confesion evangélica en todas sus variantes es la
protagonista, dada su antigiiedad y el ya mencionado impacto demogréfico de
los nuevos congregantes procedentes principalmente de América Latina. Del
total de espacios cotejados durante la realizacién del trabajo de campo, cerca del
50% corresponden a este grupo que podemos considerar «el mayoritario entre
las minorifas». Las primeras iglesias de Asamblea de Hermanos instauradas por
los misioneros ingleses se han expandido a lo largo y ancho de nuestro territorio,
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sirviendo de primera acogida para los protestantes procedentes del exterior que,
con el paso de los afios y el inicio de siglo, han fundado espacios destinados a
las denominaciones que trafan consigo. E incluso han propiciado e impulsado
la llegada de misioneros extranjeros con una clara tarea de evangelizacién.

El peso de los Testigos de Jehov4, entre los espacios de culto identificados, es
también significativo, aunque su instalacién es posterior a la de los protestantes,
en palabras de nuestros informantes llega a Galicia en la década de los cincuenta,
su crecimiento ha sido exponencial, concentrando el 30% de los lugares de culto
localizados en esta investigacién. El incremento de espacios también se traduce en
el crecimiento del volumen de congregantes, prueba de ello son los més de 5.000
asistentes al Congreso Regional celebrado en A Coruna en el afio 2011, del que
podemos dar constancia a través de la observacion realizada en esta investigacién.

Desde la inauguracién del primer centro musulmén de manos de estudiantes
universitarios en Santiago de Compostela, alld por la década de los setenta, el
islam se ha convertido en la tercera minorfa religiosa en Galicia como conse-
cuencia de la inmigracién extranjera procedente de Africa, llegando a representar
el 7% de los lugares de culto en nuestra comunidad.

A estas tres comunidades con mayor presencia entre las minorfas religiosas
en Galicia les siguen, aunque en proporciones menores los budistas (5%) y
adventistas (4%). En definitiva, tres de cada cuatro lugares de culto pertenecen
tan solo a dos confesiones religiosas.

Grafico 9: Distribucion de los lugares de culto en Galicia, segun confesiones

Evangélicos n=115)

Testigos de Jehova

Musulmanes
Budistas 53w
Adventistas 4,0 (0=10)
Mormones 2,0 (n=5)
Otras confesiones 2,0 (n=5)
C. Anglicana 1.2 (n=3)
Judios 0.8 (n=2)
Ortodoxos 0.8 (n=2)

Fuente: Elaboracion propia ESOMI, a partir de los datos recabados en la investigacion

En cuanto a su distribucién geogréfica, las provincias de A Corufia y Ponte-
vedra aglutinan la mayor parte de esta diversidad religiosa. A Corufia concentra
casi la mitad de los lugares de culto y de los grupos minoritarios mientras que
en Pontevedra se ubica el otro tercio.
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Las costas de ambas regiones fueron las receptoras de las primeras biblias
de contrabando que entraron en la peninsula y, més tarde, de los misioneros
ingleses que levantaron las primeras iglesias evangélicas en estas dos provincias a
finales del siglo x1x. Tanto Lugo como Ourense no muestran una gran variedad
confesional: tan solo representan el 10% y el 12% respectivamente del resto
de los lugares de culto encontrados. Esta proporcién, sin embargo, no debe
empafiar la gran aceptacién que en Lugo y en Ourense presentan algunas de
estas comunidades. Aunque la variedad de grupos es menor que en A Corufia
y en Pontevedra, el trabajo cualitativo ha constatado la presencia de un eleva-
do nimero de creyentes en la Iglesia de Bonhome en Ourense y la de Buenas
Noticias en Lugo.

En cuanto a la distribucién municipal de estos espacios religiosos destaca,
como cabria esperar (ver mapa 1) su ubicacién en las dreas mas urbanas de Ga-
licia. El pluralismo religioso visible y detectado sigue la l6gica de la distribucién
demogréfica de la poblacién. Asi, las ciudades gallegas con mds volumen de
habitantes, como son A Corufa y Vigo, figuran a la cabeza no solo en cuanto
al nimero de lugares de culto, sino también en lo que se refiere a la variedad
de confesiones que acogen. En ellas hemos podido encontrar hasta 13 confesio-
nes religiosas distintas: evangglicos en todas sus vertientes, Testigos de Jehovi,
musulmanes, budistas, adventistas, mormones, comunién anglicana, judios,
ortodoxos, Iglesia Nueva Apostdlica en Galicia, Iglesia de Cristo Luterana en
Espafia, baha’is, hinduistas.

Eso no implica que no existan nticleos de miembros pertenecientes a otras
confesiones religiosas minoritarias que se retinan y comparan fe y celebraciéon
diseminados por el rural gallego. Si bien, en términos absolutos los lugares de
culto de confesiones minoritarias no alcanzan una presencia importante en el
rural gallego, la evidencia cualitativa nos permite afirmar que estos espacios
aparecen diseminados en todo el territorio, aunque en ocasiones la ausencia
de locales identificados ha dificultado su constatacién en esta investigacién.

De esta manera, por ejemplo, los Testigos Cristianos de Jehov4, al margen
de los 16 Salones del Reino computados en los niicleos urbanos, cuentan con
otros 59 distribuidos en dreas semiurbanas y rurales. La evangélica constituye
la segunda confesién religiosa con mds presencia en pequefias entidades de
poblacién. Si nos referimos a la denominacién de «Hermanos», su ubicaciéon
se remonta a finales del siglo X1X, y contindan existiendo en aquellas aldeas en
las que los primeros misioneros levantaron sus templos. Con respecto a otras
denominaciones, principalmente pentecostales procedentes de América Latina,
probablemente su nimero sea mayor del registrado en el mapa, ya que fuera
de las ciudades cuentan con pequefios grupos de oracién o puntos de misién
que no estdn constituidos formalmente. La sombra estadistica del pluralismo
religioso en el rural gallego no constituye una demostracién de su inexistencia,
sino una caracteristica de su falta de reconocimiento y de visibilidad al tiempo
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que un acicate para la continua actualizacién del mapa de la implantacién de
las minorias en la dispersa geografia de Galicia.

Mapa 1: Distribucion de las comunidades religiosas minoritarias
entre los principales municipios gallegos

Fuente: Elaboracion propia ESOMI.
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I1I. LA IMPLANTACION DE LA COMUNIDAD
EVANGELICA EN GALICIA

Montserrat Golias Pérez

La comunidad evangélica en Galicia

Ya se ha avanzado como el protestantismo, y en concreto la denominacién
Asambleas de Hermanos, ha sido el flujo precursor del pluralismo religioso
en Galicia, y sus creyentes el primer grupo de presién en aras de la libertad de
culto en nuestro pais. En este apartado retomamos la historia de esta confesién
como antecedente a la instalacién de las multiples denominaciones evangélicas
en esta region.

La primera referencia histdrica a una religién separada de la Iglesia catdli-
co—romana aparece durante la Reforma Protestante que tiene lugar en Espana
durante el siglo xv1. Es en ese periodo cuando se tradujo la Biblia al castellano,
la Biblia Reina y Valera', permitiendo la llegada de «la palabra» evangélica a
todas la latitudes de habla hispana. El Concilio de Trento y la persecucién
inquisitorial exterminaron sus ideas consideradas como «liberales» y, desde
entonces, se ha producido un vacio en la historia del protestantismo espafiol
v, por ende, gallego. El analfabetismo predominante en el pais y la fuerza de la
inquisicién han sido identificados como los factores que mitigaron el alcance
de este proceso conocido como la Primera Reforma.

«La primera reforma en el siglo xvi en Espafia se quedé a nivel de élites,
aristocracia, determinados conventos como el de S. Isidoro en Sevilla, algiin
confesor en la corte, etc. Pero en Espana es que habia tal nivel de analfabetis-
mo que el lema este de la sola escritura y poner en el idioma de las personas

1. Se conoce como Biblia Reina y Valera ya que es fruto de una traduccién de Casidoro
Reina de 1569 y de una revisién posterior de Cipriano de Valera.
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la Biblia, pues esto aqui resulté muy dificil. Por otro lado la inquisicién hizo
un papel extraordinariamente eficaz, habia que darles una medalla histérica a
la eficacia, mas que lo que fue el nazismo con los judios y otros, no solamente
con los judios. Era una maquinaria de espias, bueno todo estaba controlado,
era una sociedad totalitaria la espafiola.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Marin (Pontevedra), 2011

Las condiciones de la poblacién gallega se mostraban favorables para la
propagacién de la doctrina evangélica puesto que la pobreza material y edu-
cativa despierta el hambre por el saber y la esperanza en el mensaje liberador.
Esto es lo que, a este respecto, encontramos en los textos de los misioneros
protestantes de la época:

Las escuelas nacionales eran escasas en Espafa y en el tltimo censo de hace
dos afios (1918) se hallaron algunos distritos donde el analfabetismo rondaba
el 80% de la poblacién. En Galicia, la media de personas que sabe leer y
escribir es del 50%. (...) La educacién no es obligatoria, y la pobreza de
los distritos rurales sirve como una tentacién para que los padres prefieran
enviar a sus nifios a cuidar el ganado y trabajar en el campo. He ahi la razén
lamentable del analfabetismo resefado. (Turral y White, 1920: 14)

Los evanggélicos llegan a Galicia afirmando que son la verdadera Iglesia de
Dios, que «son catélicos, en el sentido universal del término, y apostélicos
porque siguen las doctrinas de los apdstoles»®. Para los creyentes, la Iglesia
evanggélica es el cristianismo:

«La Iglesia evangglica es el cristianismo, lo que pasa es que cuando fue la
reforma unos quedaron de un lado y otros de otro, la Iglesia evangélica quedé
del lado de la Reforma y la Iglesia catdlica del lado de la Contrarreforma.»

Entrevista, Asambleas de Dios. Arteixo (A Corufa), 2011

Su ideario es el de compartir la lectura genuina del mensaje evangélico, sin
afiadidos y sin mds interpretaciones: la Biblia es la palabra de Dios. Y el énfasis
se coloca en la no adulteracién de la Biblia, en la complementariedad y com-
pletitud de los textos de sus autores. La firme conviccién de que hay que beber
en la fuente originaria sin reinterpretaciones ni amputaciones. La diferencia
con la fe catdlica reside en la confianza en el lector, en la certeza de que sabrd

2. Entrevista al responsable de la asociacion evangélica juvenil. Asamblea de Hermanos.
Marin (Pontevedra), 2011.
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interpretar todos los textos sin censuras ni selecciones. El cristiano no necesita
muletas para comprender la Biblia. Y su mensaje no requiere de limpiezas ni
purificaciones en los textos. Se trata de una apuesta por la madurez intelectual

del pueblo fiel.

«Para todos nosotros (los evangélicos) lo que nos une es la Biblia, la lectura
directa, la interpretacién directa. Que no haya intermediarios entre la es-
critura y el que lo lee y que no haya intermediarios entre Dios y el hombre,
es una experiencia {ntima de cada uno.»

Entrevista, Asambleas de Dios. Arteixo (A Corufa), 2011

«El cura me dijo que la Biblia de los protestantes estd adulterada. {No leas
eso! Entonces es cuando yo empecé a buscar porque los evangélicos si que
trafan la Biblia y busqué a los evangélicos. Y le dije al hermano que trafa
la Biblia “Yo quiero una Biblia que sea bien antigua, no vaya a ser que esté
adulterada’. (...), los catdlicos tienen algunos libros que no se reconocen.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Quiroga (Lugo), 2011

Las llamadas Sociedades Biblicas tenfan la misién de poner los textos sagra-
dos al alcance de la poblacién, para conseguir ese objetivo cuentan con toda
una infraestructura:

* Copias de la Biblia en lenguas modernas, lo que requiere una preparacién
teolégica y lingiiistica de los traductores, asi como el apoyo logistico de los
comités.

* Colportores, es decir, aquellos que estdn encargados de la distribucién de
las biblias y la literatura protestante.

*  Comités de apoyo a la accién.

* Organizacién misionera exterior.

* Seminarios de Teologfa.

* Escuelas publicas en 4reas con alto indice de analfabetismo.

Estas ideas, que a Espana llegaban con retraso, encuentran en Galicia un
terreno propicio gracias a la presencia de militares ingleses en los puertos de A
Coruiia, Ferrol, Marin y Vigo, ingenieros o técnicos de bases navales (Ferrol) o
del ferrocarril y de tendidos eléctricos (incluido el cableado submarino de Vigo
a Inglaterra, que convirtié la ciudad en el centro telegrifico de Espana), que
favorecieron la comunicacién y transmisién de la «Palabra de Dios» a hombros
de la industrializacion.

«Vino gente que desde Ferrol vinieron a Ares, ingleses que venian a la zona
de Ferrol, Ares, Corufa. Puertos pesqueros y puertos donde habia entrada
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de barcos desde Inglaterra, el puerto de Marin que es donde estd una de
las mds importantes de Galicia. Pues son sitios donde habia comunidades
importantes evangélicas. (...) Asi fue como entré lo que es la confesién
protestante en Galicia, es casi del mar.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Ares (A Corufa), 2011

El mar es la puerta de entrada de esta doctrina ya extendida por toda Europa,

introduciendo a través de los muelles gallegos las «biblias de contrabando», que
serfan difundidas por los colportores y podrian ser leidas por el pueblo gracias
a la labor alfabetizadora de los misioneros.

de

«... los canales de llegada son, antes que los misioneros, llegaban biblias
(...) Enlo que se da a conocer como esa «Segunda Reforma, entre comi-
llas (...) Habrd que esperar hasta el siglo xix donde por un lado Espafia
necesita ingenieros para sus minas, Gibraltar estd ahi como una base para
poder entrar en Espafa y luego espafoles que por sus profesiones tienen
que ir al extranjero, a paises protestantes como Inglaterra, véase pescadores.
Entonces cuando los pescadores llegan a puertos ingleses, las iglesias alli se
acercan con biblias en sus idiomas, barco polaco biblias en polaco, barco
griego biblias en griego, barco espafol biblias en espafiol. Regaladas 0 a un
precio médico. Eso es lo que se llama ‘las biblias de contrabando’. Después
hay a través de Francia un verdadero contrabando de biblias, personajes como
Julidn, Julianillo, etc. venia con los toneles de vino y los barriles de vino lo
que trafan eran biblias, no era vino, bueno de eso hay bastante literatura.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Marin (Pontevedra), 2011

Esta ardua tarea de propagacion de la «Buena Nueva» a todos los rincones
nuestra geografia sigue siendo reconocida por los evangélicos gallegos en

la actualidad. Prueba de ello es la celebracién de una exposicién durante la
realizacién de esta investigacion: «Los Colportores en las Tierras de Galicia®»,
a iniciativa de la Iglesia Evangélica de Bonhome, la mds antigua de la provincia
de Ourense.

Elya citado informe elaborado en 1920 por los misioneros evangélicos ingle-

ses Enrique Turral y Benjamin White retrata la sociedad de la época dedicando
un apartado especifico al émbito de la educacidn, en el que se refleja claramente
el papel social de las escuelas evangélicas y su labor educativa en comparacién
con el resto del territorio espafiol. La figura del misionero ha dejado su im-
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pronta en los pueblos donde se instalaron los primeros grupos, ejemplo de ello
es el municipio de Marin en la provincia de Pontevedra. En particular, llama
la atencién sobre la figura de la mujer y de la infancia més desvalida, es decir,
sobre los grupos sensibles donde se cebaba el analfabetismo y la pobreza. Esta
mencién estd llena de modernidad y de sentido de la justicia y de la igualdad.

«De hecho es una de las cuestiones por las que nosotros somos mucho mds
conocidos. Tt date cuenta que el peso de la escuela en el pueblo, fue tan,
tan, tan importante, que td por ejemplo, cuando ves el busto de Tourifio
Gamallo, el médico de hace afios, los farmacéuticos de Marin, toda esta
gente, estudié en la escuela evangélica. Porque es que no habia escuela. Y
entonces a raiz de hacer la escuela evangélica, fue cuando empezaron las
otras escuelas. Y las otras escuelas que eran la Escuela de la Inmaculada y
la escuela de las monjas fueron posteriores, y encima la de los curas que es
la de San Narciso. Pero si td no tenfas dinero y no eras catélico no podias
estudiar, entonces mucha gente estudi6 en la de los protestantes, no habia
otro remedio. Y encima si td eras bueno, tenias clases en inglés. D. Enrique
Turral daba clase de inglés en Pontevedra a la jet set.»

Entrevista, Historiadora evangélica. Marin (Pontevedra), 2011

«En el tema de la educacién si, y hay, no lo tengo a mano no lo he podido
preparar pero en algiin momento podrés ver fotos de la época donde gru-
pos de mujeres estdn con sus biblias, con sus cuadernos... eso que quiere
decir, quiere decir que el evangelio ademds del tema espiritual sube el nivel
de calidad de vida de las personas, nifios descalzos pero alli estdn con su
cuaderno. Y por qué, bueno porque para poder entender por uno mismo
la Biblia tienes que saber leer, entonces una cosa va con la otra y muchos

aprendieron a leer en la Biblia.»
Asamblea de Hermanos. Marin (Pontevedra), 2011

La llegada de la Segunda Republica supuso un respiro para los que no eran
cat6licos. La «libertad de conciencia y el derecho a profesar y practicar libremente
cualquier religién», queda garantizada como un derecho constitucional (Titulo
I1I. Art. 27, pérrafo 1° Constitucién de 1931). Y, aunque su gobierno era laico,
fue el propio Manuel Azana quien prologé el libro «La Biblia en Espafia» del
ya citado Jorge Borrow. En el ano 1933 se computan en Espana:

6.259 miembros comulgantes en las diferentes confesiones, 21.900 creyentes
y 166 comunidades organizadas atendidas por 48 ministros ordenados, 94
evangelistas y 123 misioneros fordneos de ambos sexos. Las escuelas evan-
gélicas tenfan escolarizados 7.459 ninos. (Garcia y Grubb, 1933: 68-102,
c.p. Vilar, 1985: 215).
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Poco durd esta dispensa. Por una parte, la Guerra Civil y posterior dictadura
franquista vaciaron las iglesias y, por otra, la muerte y la emigracién pusieron
fin a esta corta etapa de pluralismo religioso. En Galicia, a pesar de contar con
la presencia de misioneros de diferentes denominaciones, solo sobrevivieron
los herederos de Plymouth. Gracias al apoyo del gobierno inglés, los Hermanos
pudieron conservar una parte de su patrimonio. Los lugares de culto, asi como
los cementerios, pasaron a manos de la empresa inglesa Continental Lands
Company. Durante todo el periodo de represién la bandera de este pais ondeaba
a la puerta de los templos mds importantes y antiguos de Galicia: Ares, Seixo,
Marin, Castifieiras. .. salvaguardando la libertad de sus creyentes. Lejos de lo
que se cree, no se trataba de propiedades britdnicas, sino de una estrategia de
proteccion para los evangélicos brindada desde Reino Unido.

«En la Guerra Civil hay que proteger los locales de la expropiacién, por
ejemplo en Marin habia interés en que fuese un cuartel para la falange, el
nuestro ;no? etc. Y en otros lugares pues para otros fines, asi que claro, el
régimen se guardé muy mucho, si estaba la bandera inglesa, de decir esto es
mio, porque aqui, contra los evangélicos no tendrfan ningtin problema, pero
aqui era el imperio britdnico. Asi que esos locales tuvieron como propietario
legal que no el legitimo, una compaiia, no era ni siquiera una compaiiia
religiosa, un compania extranjera que se llamaba Continental Lands y esa
compaiifa los sostuvo bajo su tutela hasta que llega la democracia y pasan
unos afios y se ve que eso ya se habfa asentado.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Marin (Pontevedra), 2011

El rechazo a los evangélicos durante la Guerra Civil no solo se fundamenté
en convicciones religiosas, sino también politicas, pues se les tachaba de afectos
a la Republica después de haber votado masivamente al Frente Popular. Segin
afirma la Oficina de Informacién Diplomdtica de Madrid (1950: 34), «los
elementos oficialmente representativos del protestantismo jamds protestaron
contra los incendios, saqueos y asesinatos de que fue victima la Iglesia catd-
lica, e incluso se declararon oficialmente en favor del gobierno antirreligioso
que les favorecia» (c.p. Vilar, ]J.B., 2001: 264 ). Durante esta etapa se eliminé
también la legislacién, que estuvo vigente durante la Segunda Republica, en
materia de cementerios, registro y matrimonio e incluso la practica del culto
en el dmbito privado.

Asi el 10 de diciembre de 1938 todavia en plena guerra, una ley derogaba
la legislacién republicana que habfa secularizado los cementerios. A partir
de entonces volvian a levantarse «las antiguas tapias que siempre separaron
los cementerios civiles de los catélicos» (...) Por una ley de 2 de febrero de
1939 se derogé también la de Confesiones y Congregaciones promulgada
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por la Repuiblica como garantia de ¢jercicio en libertad y seguridad para los
cultos no catdlicos. (De Mateo, 2001: 332—-333)

Esta represion, acompafiada de detenciones, torturas e incluso asesinatos,
ha supuesto un duro golpe para la libertad religiosa que se ha arrastrado hasta
nuestros dias, afectando no solo a evangélicos sino a todas las confesiones que
habian llegado a nuestra Comunidad Auténoma. Y da cumplida cuenta de la
alianza de la jerarquia catélica con el franquismo.

Cuando las personas sabfan que éramos evangélicos (conocidos como
«protestantes») habfa un fuerte rechazo y una gran negativa hacia todo lo
que realizdbamos. Asi pues los catélicos ejercian una gran influencia en la
sociedad de entonces, pensaban que éramos unos «<herejes». Por lo tanto
cualquier persona que se relacionaba con un protestante era ridiculizada y
despreciada. (Ferndndez, 2013: 24)

A continuacién reproducimos algunos de los episodios narrados por los
propios protagonistas y recogidos a lo largo del trabajo de campo de esta in-
vestigacién, en los que los gestos de protesta y de rebeldia junto a otros acon-
tecimientos claves en el ciclo vital de las personas tales como la celebracién del
matrimonio, fueron penalizados debido al severo control politico que ejercia
el binomio Iglesia y Estado. Ejemplos de la actuacién de ese monstruo de dos
cabezas, no faltan: encarcelamientos, demoras y controles arbitrarios, multas y
acusaciones de propaganda contra el régimen y su cimiento religioso. Por todo
lo cual, no debe extrafiar que en muchas de las conversaciones mantenidas con
los responsables o con otras voces autorizadas de estas comunidades suene el
eco de la opresién y se perciban expresiones y tonos de voz que remiten a la
clandestinidad y a la persecucién durante la dictadura o, si se prefiere denominar
asi, el régimen autoritario instaurado por el general Franco.

«Yo estuve en la cdrcel. Cuando tenfa 17 afios pasaba una procesion, fue en
Ourense un 18 de julio, atin por encima el dia de mi cumpleanos, pasaba
la procesién y no sabia qué hacer (...) pero no me arrodillé ante el paso
del vidtico.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Lugo, 2011

«A mi me ocurrié un caso personal muy serio, cuando yo me casé habia que
pedir, habia la ley de que el cura tenia que dar un informe a una persona, un
certificado (...). Como yo no era miembro de la Iglesia catélica, no habia
ninguna ficha mia en la Iglesia catélica. (...) entonces en la civil me exigfan
un certificado del curay yo no tenia nada, yo soy ciudadano espafiol con mi
carnet de identidad y nada mds. ‘Pues no podemos, tiene usted que esperar
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30 dias a que el cura conteste y si no contesta en 30 dias pues entonces le
casamos’. Y me hizo esperar los 30 dfas.»
Entrevista, Asamblea de Hermanos. Pontevedra, 2011

«Yo ensefiaba unas 20 personas ya adultas, porque no sabfan leer y entonces
me vinieron a preguntar, sabfa poco pero sabia algo mds. Y entonces por
esa razén me pusieron una multa, la maestra y el cura. Una multa de 500
pesetas en aquel tiempo. Me acusaron de que yo estaba haciendo propaganda
del protestantismo, y no era tal cosa, yo estaba ensefiando a leer a hombres
de 18 y de 20 afios.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Quiroga (Lugo), 2011

«Nosotros tenemos cementerios propios porque en la época de la dictadura
o incluso ante la iglesia catélica no nos permitia usar sus cementerios porque
éramos herejes y entonces aquello era Campo Santo y entonces a raiz de eso
se construfan cementerios evangélicos.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. A Corufia, 2011

«Es que no te escapabas. Porque después ya la vida que te diese el pdrroco
en cuestién, que podia ser mds, menos, pero ya no era que te diese buena o
mala vida porque si él queria no salfas del cuartel hasta que prometieses o
jurases bandera, era su filosofia ;no? No, no es que el dfa en que td prometias
bandera habia una misa y después habia que ponerse de rodillas. Hemos
tenido gente de la iglesia presa por afios porque ese dia no se arrodillé. (...)
Y tampoco podias entrar a la escuela militar si eras evangélico, ni a la naval,
niala del aire, nialade tierra. (...) Ya te digo hemos tenido gente presa por
estas historias, yo he visitado gente presa en C4diz, habia alli un penal, y no
era ningun delincuente. Entonces esa mezcla de religién y poder y Espana
es catdlica y al grito Viva Espafa.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Marin (Pontevedra), 2011

A pesar de todos estos crueles capitulos de nuestra historia, reveladores de
la espesura politica y de la intolerancia y falta de libertad politica y cultural, la
evangelizacion no cesd y la comunidad crecié, celebrandose bautismos y cultos
clandestinos en islas o en playas gallegas. Todo lo cual configura un movimiento
encubierto en la fe que fortalece a sus adeptos, militantes y feligreses en la misién
que tienen que cumplir. Pequefas células de propagandistas que se organizan
para resistir y que sufren penalidades y cdrceles, exilios y emigraciones, diso-
luciones y renovaciones.

«Los primeros bautismos que eran clandestinos porque estaban prohibidos,

se llevaban a cabo en la playa y también en la Isla de Tambo.»
Entrevista, Asamblea de Hermanos. Marin (Pontevedra), 2011
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Durante afios, Asamblea de Hermanos ha sido la congregacién mds presente
en la comunidad gallega por no decir précticamente la tinica. Los fieles de otras
denominaciones de origen protestante tuvieron oportunidad de congregarse
con ellos, o lo hicieron a escondidas en sus propios domicilios, como es el caso
de la «La Casa de la Cantera», donde se reunian los bautistas de A Corufa.

«Hubo épocas en las cuales la iglesia estuvo cerrada, el templo, la capilla,
estuvo cerrada a causa del franquismo. Pero bueno, fueron periodos cortos en
los cuales la gente se reunia en casas, no podian tener biblias tan siquiera y las
reuniones se hacfan de forma casi clandestina en las casas.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Ares (A Corufa), 2011

Mas bien lo que estaba ocurriendo es que aquellos locales que funcionaban
eran clausurados por orden gubernativa. Todo esto, junto con el abandono
de algunos hermanos, nos hizo volver a reunirnos por las casas al igual que
los discipulos en el primer siglo. Tiene un grato recuerdo para nosotros el
lugar de reunién que llamamos «la casa de Maria la de la Cantera» (zona
de la Torre). (Pdgina web de la Primera Iglesia Evangélica Bautista de A
Coruafa, s/f)

Estas vivencias no solo afectaban a los protestantes, sino que eran extrapola-
bles a otras confesiones cristianas que se reunfan en esta época, como se relatard
en la historia de los Testigos Cristianos de Jehov4 y de los Adventistas en Galicia.

Pero, a pesar de este contexto represivo, la impronta que habian dejado
los misioneros junto a la emigracién de retorno reavivé el surgimiento de los
movimientos religiosos cristianos. Y, en las esferas oficiales se abrié paso una
semitolerancia que operd incluso en la década de los cincuenta, pese al impacto
que supuso la firma del Concordato (1953%) mediante el cual se fortalecian las
relaciones Iglesia—Estado. Con todo, se llegd a admitir la existencia de otros
grupos religiosos, eso si, al tiempo que se sefialaba su concepcién errénea frente
al catolicismo—romano oficial. En el afio 1967 se abre un nuevo periodo de
libertad en el que los hermanos gallegos pasaron a ser de nuevo propietarios
del patrimonio que legitimamente les pertenecia (con la aprobacién de la Ley
44/1967, de 28 de junio, regulando el ¢jercicio del derecho civil a la libertad
en materia religiosa, que reconocia personalidad juridica a las minorfas religio-
sas). Pero no todos los bienes pudieron ser custodiados y asi nos lo ha contado

Manuel Molares «El del Butano», inspirador de la trilogfa de Xavier Alcal4,

4. Concordato entre el Estado espaiiol y la Santa Sede, firmado en la Ciudad del Vaticano

el 27 de agosto de 1953.
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escritor que también ha sido vehiculo de esta demanda publicando en Internet
la protesta de este anciano evangélico de Pontedeume.

Inmediatamente de iniciarse la Guerra Civil el 18 de julio de 1936, personas
armadas y uniformadas entraron en la Capilla Evangélica y se incautaron de
todos los documentos del Archivo. Creo firmemente fueron a parar al Ayun-
tamiento o al Archivo del «Movimiento Nacional». Si no los destruyeron
allf estardn. Entre ellos el de compraventa de la finca, QUE FUE PAGADA
por los responsables de la Iglesia protestante a su propietario Don Pedro
Sénchez, conocido por «Chapin». En la incautacién no dejaron ni los libros
de miembros, en que constaban en cada hoja las Certificaciones, con las fe-
chas de nacimiento, conversién, bautismo, matrimonio, traslado, defuncién
y sepultura, Libros de Actas, correspondencia, etc., clausuraron la iglesia y
seguidamente taparon con argamasa el rétulo de «Capilla Evangélica» y un
versiculo de la Santa Biblia que dice: «La sangre de Jesucristo su Hijo nos
limpia de todo pecado.12.San Juan 1:17.». Estos se hallaban sobre la puerta
y en la fachada. Seguidamente fueron a la casa del secretario de la iglesia,
lo detienen y conducen a la cdrcel de Ferrol, habiendo estado condenado
a muerte y con ¢l también se llevaron todos los documentos de la iglesia
que tenfa en su poder». (El Cementerio de Ares en el Tribunal Supremo.
Carta de Manuel Morales Porto’).

De ahi el celo de los protestantes més antiguos de Galicia, los Hermanos,
en ser ellos mismos los que protejan el legado cedido por los pioneros, que
lograron salvaguardar durante tantos afios y que solo exponen entre sus vecinos,
para recordar el peso histérico de esta comunidad en Galicia.

«Pues yo tengo aqui todas las fotos, documentos antiquisimos, cémo era la
capilla antes (...) estas son copias, los originales los tengo guardados, estin
guardados, si, si, si (...) Este fue el primer cafién, con este carro, era lo
mejorcito que habia (...) Pues guardo aqui las reliquias estas, aqui guardo
todo esto, todo esto es de Marin (de la Iglesia de Hermanos), el espejo de la
capilla. Este es el proyector de diapositivas (linterna mdgica), ti imaginate
esto en 1800, y mira esto es un dlbum preparado con una de las cosas que
tenfa y esto si lo tengo, es que esto lo llevaron ahora para una exposicién,

5. Esta carta, redactada por Manuel Morales Porto, en la que se denuncia los abusos sufridos
por los evanggélicos en primera persona asi como la situacién del Cementerio de Ares, fue facilitada
por su autor durante una entrevista. Esta carta ha sido publicada en Internet por Xavier Alcald:
htep://xavieralcala.blogaliza.org/files/2007/09/historia—cemiterio. pdf
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mira en este 4lbum td lo que ves es lo de los cristales, y lo tenemos ahi en
cristales, son cuentos, cuentos de Dickens, historias del peregrino, cuentos
de navidad, paisajes...»

Entrevista, historiadora evangélica. Marin (Pontevedra), 2011

En un plano mds general hay que reiterar que la emigracién de los espafio-
les, tanto a Latinoamérica como a Europa, ha jugado un papel de vanguardia
en la reanimacién de la diversidad religiosa en Espana. Y especialmente en
el caso de Galicia que fue la precursora de denominaciones tan importantes
como las Asambleas de Dios, bautistas, Movimiento Cristiano y Misionero o
Ejército de Salvacién.

Se podria decir que asi como la represién obligé a adaptarse a la clandes-
tinidad, la emigracién constituy$ una alternativa que ofrecié e hizo posible la
continuidad del pluralismo religioso. Los exiliados pudieron expresar sus creen-
cias con libertad m4s alld de los mares, y en algunos casos la didspora también
adopté tendencias religiosas que serfan implantadas en Galicia a su retorno.

A mediados de los afios sesenta se vive una apertura legislativa en materia
de adscripcién religiosa con la aprobacién de la ya mencionada Ley 44/1967.
A partir de esta normativa las comunidades religiosas de mayor tradicién en
Galicia se inscribieron en el Registro de Asociaciones Confesionales y de Mi-
nistros de Culto No Catdlicos y se visibilizaron las Asambleas de Hermanos.

Es en 1968 cuando nueve Iglesias de Hermanos se registran en bloque:
Iglesia Evangélica de Hermanos de Ares, Iglesia Evangélica de Hermanos El
Olivo (Ferrol), Iglesia Evangélica de Hermanos de la calle Sartafa (Ferrol),
Iglesia Evangélica de Hermanos de Lugo, Iglesia Evangélica de Hermanos en
Quiroga (Lugo), Iglesia Evangélica de Hermanos en calle Bonhome (Ourense),
Iglesia Evangélica de Hermanos en Redondo Villar (Silleda), la Iglesia Evan-
gélica de Hermanos (Vigo) e Iglesia Evangélica en Lavadores (Vigo). El resto
de iglesias centenarias se habia registrado en agrupaciones como Ebenezer, que
actualmente no se encuentran activas.

«Era una ley que obligaba a que las iglesias se juntasen para ser una, por
ejemplo, la Asociacién 87 de Ebenezer eran cinco o seis iglesias y por
ejemplo Marin era una seccién local. Bueno, hubo muchas iglesias que no
aceptaron eso porque pensaban que en esto estaba el control, el riesgo de
un intervencionismo, entonces la rechazan totalmente.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. Marin (Pontevedra), 2011

Pero antes de la aprobacién de la Ley Orgénica de Libertad Religiosa (1980)
también vieron la luz otros grupos que ocultaban a sus miembros y sus creen-
cias, como la Primera Iglesia Evangélica Bautista de A Corufia que en 1974 se
registra formalmente.
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El inicio de la democracia marca un periodo de crecimiento lento, pero
progresivo de la libertad religiosa en Espafia. Las comunidades ya existentes se
fueron expandiendo a lo largo y ancho del territorio gallego y el nuevo marco
normativo facilitd la reapertura de iglesias que ya existfan en nuestra comuni-
dad y de otras nuevas como el movimiento pentecostal Buenas Noticias, cuya
caracteristica esencial es que se trata de una iglesia evangélica gallega. Nace en
Santiago de Compostela a partir de un grupo de estudiantes que se retinen a
leer y estudiar la Biblia y posteriormente a transmitir «la palabra». Comienza a
funcionar con el fin de la dictadura y se expande gracias a importantes campanas
de evangelizacién en las principales ciudades gallegas.

La Constitucién de 1978, y la posterior Ley Orgénica de 1980 que desarrolla
el articulo 16 de la Constitucién, ademds de establecer un marco juridico para
todas las religiones en Espafia, creé un instrumento que favoreciese la relacion
entre el Estado y las confesiones, la «Comisién Asesora de Libertad Religiosa».
Esta Comisién, que depende del Ministerio de Justicia, fue la responsable de
la negociacién de los Acuerdos de cooperacidn entre el Estado y las diferentes
confesiones, entre las que se encuentran la Ley 24/1992, por la que se aprueba
el Acuerdo de Cooperacién del Estado con la Federacién de Entidades Reli-
giosas de Espafa.

Con fecha 28 de abril de 1992, el Ministro de Justicia, habilitado al efecto
por el Consejo de Ministros, suscribié el Acuerdo de Cooperacién del Estado
con la Federacién de Entidades Religiosas Evanggélicas de Espafia, que ha de
regir las relaciones de cooperacién del Estado con las Iglesias de confesién
evanggélica establecidas en Espafia, integradas en dicha Federacién e inscri-
tas en el Registro de Entidades Religiosas. Las expresadas relaciones deben
regularse por Ley aprobada por las Cortes Generales, a tenor de lo dispuesto
en el articulo 7.1 de la Ley Orgédnica 7/1980, de 5 de julio, de Libertad
Religiosa. (Exposicién de motivos. Ley 24/1992, de 10 de noviembre, por
la que se aprueba el Acuerdo de cooperacién del Estado Espafiol con la
Federacién de Entidades Religiosas Evangélicas de Espafia).

La confesién evanggélica se caracteriza por una importante diversidad en cuan-
to a familias y agrupaciones de distintas denominaciones se refiere. En concreto,
han podido localizarse hasta trece agrupaciones o denominaciones diversas dentro
de esta comunidad. La organizacién de sus fieles mediante asambleas es también
un indicador de esta pluralidad. Su distribucién a lo largo del territorio gallego
es el més dispar de todos los grupos detectados aunque su presencia sobresale
en las principales ciudades y en las zonas costeras (ver mapa 2).

Estas dreas han sido las de asentamiento mayoritario porque, por una parte,
se trata de las zonas de mds tradicidn evanggélica desde finales del siglo x1x y, por
otra, son los espacios con més volumen de inmigracién extranjera y de retorno
procedente de América Latina (4reas urbanas y semiurbanas de Galicia). No
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puede obviarse, como ya se ha destacado, que la importante implantacién de
esta religion en Galicia estd asociada a las congregaciones y las iglesias celulares
procedentes de América Latina y la instalacién en los dltimos afios de poblacién
de esta drea geografica. Su presencia en el afio 2012 representa el 40% del total
de los inmigrantes asentados en nuestro territorio por lo que no es de extrafar
el crecimiento de esta confesion religiosa.

Mapa 2: Distribuciéon de las iglesias evangélicas a nivel municipal

De 1 a 3 iglesias

De 4 a 6 Iglesias

- De 7 a15 iglesias Ferrol
I Mas de 15 iglesias )
- Coruii:

s o so 120 Kilometers

Fuente: Elaboracién propia ESOMI.

Las familias evangélicas

«La Iglesia evangélica es una sola y tiene esas ramificaciones, como la Iglesia
catdlica que tiene a los jesuitas... y la serie de ramas que tiene la Iglesia
catélica, pero es una iglesia. En los evangélicos igual, es una sola iglesia, lo
que pasa es que hay diferentes manifestaciones, diferentes creencias también
porque la gente tiene creencias personales y eso es lo que ha hecho que la
iglesia tenga este abanico de denominaciones o de creencias, pero en reali-
dad la sustancia es la misma, el credo es el mismo y lo que hace es que esto
confunde a las personas.»
Entrevista, Iglesia del Avivamiento Mundial la Maranatha.
Monforte de Lemos (Lugo), 2011
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La confesién evangélica presenta una enorme diversidad interna. De las
115 iglesias que se han podido identificar en Galicia se han distinguido al
menos 13 familias denominacionales: Asambleas de Dios, Asambleas de Her-
manos, bautistas, Buenas Noticias, Cuerpo de Cristo, Filadelfia, Iglesia de Dios
Pentecostal Espafola, Iglesia del Evangelio Cuadrangular, Cosecha Mundial,
Ejército de Salvacidn, Iglesia Reformada Episcopal, independientes e interde-
nominacionales. En definitiva, representa una gran comunidad, unida por la
Biblia, dentro de la que coexisten multitud de comunidades con estructuras
organizativas independientes, de las que se dard cuenta a lo largo de este capitulo.

«Un punto en comun de las iglesias evangélicas es su organizacién como
asambleas, o comunidades locales y cada una tiene su érgano de gobierno.
(...) Organizativamente, cada asamblea es duefia y sefiora y orgdnicamente
es asi. Que ocurre, luego para poder articularnos unos con otros cada
asamblea se asocia con otras asambleas, y por ejemplo de eso sale que en
Espafna hay Asambleas de Hermanos, hay un nimero de iglesias, no sé
cudntas habr, ciento y pico. Estdn las iglesias Filadelfia que son las iglesias
de gitanos, que puede haber en Espana mil o por ahi, no lo sé. Estdn las
Asambleas de Dios que es a las que yo pertenezco que son unas 350 en
Espafa. Estdn los bautistas que estdn muy implantados por la zona del
mediterrdneo y en Galicia también, y no sé serdn ciento y pico o cerca de
doscientos. Estd Buenas Noticias que es otro grupo, estdn los carismdticos.
Me refiero que hay muchas familias, vamos a decir asi, dentro de la Iglesia
evangélica. Y que todos nos sentimos hermanos, todos nos sentimos evan-
gélicos, a la hora de movernos juntos nos juntamos, siempre falta alguna
familia, siempre hay algo, es como una de esas familias grandes, cuando
un matrimonio tiene 14 hijos es muy dificil luego hacer una comida y
que estén todos.»

Entrevista, Asambleas de Dios. Arteixo (A Corufia), 2011

Teniendo en cuenta que estas familias denominacionales o agrupaciones se
encuentran en constante cambio y metamorfosis no seria de extrafar que sus
nombres experimentasen variaciones, desapareciesen o surgiesen otras distintas.
Las escisiones, los nuevos movimientos carismdticos o pentecostales, las iglesias
celulares o el «llamamiento» de algtin pastor son algunos de los motivos de
tal diversidad. Hemos de recordar que su implantacién en Galicia es, en su
mayorfa, reciente, y que la aclimatacién al contexto comporta necesariamente
algunas variaciones. Pero no es este el dnico motivo, pues las subdivisiones en
grupos ya existentes, como la gestacién de nuevas comunidades, son variadas
y frecuentes entre las minorfas de cualquier naturaleza o signo. Tanto da que se
refiera a movimientos politicos, sociales o, en un sentido extenso culturales y,
en nuestro caso, religiosos. Y mds atin cuando se trata de movimientos de ideas.
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Las religiones minoritarias en Galicia han de hacerse hueco ante los poderes
publicos. Y ademds se establece una competencia entre ellas. De ahi que cuantos
mis frentes tengan abiertos, mds diferencias pueden surgir entre sus miembros a
la hora de tomar posiciones. Pero quizds el origen de que proliferen las divisiones
sea la asimetrfa entre la endeblez organizativa, y por tanto la escasa acumulacion
de intereses, y la libertad de que gozan sus adeptos. Ferndndez (2009) en su
obra Pioneiros Protestantes na Atenas de Galicia® describe este fenémeno a partir
de las palabras de uno de los ancianos de la Iglesia de Bonhome en Ourense:

Esta diversidade propia do protestantismo ven a raiz da libertade que cada
membro da igrexa ten 4 hora de interpretar «o libro». Non existen xerarquias,
non existe unha patristica propiamente dita, a cal lles aportara unha tradicién
sen a cal non poidan seguir adiante’. (Ferndndez, 2009: 21)

El punto en comin de todas estas denominaciones y familias se encuentra
en los fundamentos de la fe cristiana, considerados como verdad absoluta: la
Trinidad, la figura de Jesus, la Resurreccién, la Salvacion y las Sagradas escri-
turas. Pero las diferencias en el seno de la religion cristiana parten de la lectura
directa de los textos sagrados, asi como de la huida de los criterios piramidales
de las jerarquias eclesidsticas.

«Todo el cristianismo que empezé con lo que tedricamente es el Nuevo Tes-
tamento, la Biblia, con los escritos de los apdstoles, concretamente el apéstol
Pablo que fue el que mds escribié en el Nuevo Testamento, pero después
se fueron desligando de lo que era la Biblia. Por ejemplo la Iglesia catélica
si que hace caso de algunas cosas de la Biblia, pero para ellos mismos, los
obispos y el Papa es mds importante que lo que dice la Biblia, ellos creen
en la infalibilidad del Papa, entonces claro se van desligando més de lo que
dice la Biblia. Dentro del protestantismo al final, td tienes un libro de texto
por decirlo asi que es la Biblia y después te vas desligando y al final se van
imponiendo ideas que tiene la sociedad, que tiene cada persona, y al final
te vas apartando de lo que es la fuente del cristianismo, que es la Biblia.»
Entrevista, Asambleas de Hermanos. Ares (A Corufa), 2011

Estas bases formativas y organizativas son, por tanto, la causa y la conse-
cuencia del individualismo y del apoyo a la razén. El sello distintivo de cada

6. Pioneros protestantes en la Atenas de Galicia.

7. «Esta diversidad propia del protestantismo viene a raiz de la libertad que cada miembro
de la iglesia tiene a la hora de interpretar ‘el libro’. No existen jerarquias, no existe una patristica
propiamente dicha a la cual les aportara una tradicion sin la cual ni pudieran seguir adelante»
(Traduccién propia).
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una de ellas no se encuentra en sus diferencias doctrinales, sino que estd més
relacionada con criterios referentes a su organizacién interna, a las formas de
participacién en el culto y al énfasis que se otorga a sus propias creencias. Son
estos principios los que impulsan a la prictica de una cultura y una conducta
de la renovacién.

Las denominaciones son como grupos de afinidad, no ven sus diferencias
respecto a las otras como cuestiones de «todo o nada», «con Dios o contra
Dios». Su versién es mejor para ellos, o tal vez incluso mejor a secas, pero
eso no les hace romper con las otras denominaciones reconocidas. (Taylor,

2003: 82-83)

Por otro lado, muchas de estas escisiones se deben a la prictica del laicismo,
esta actitud no debe confundirse con la antirreligiosa, sino que también designa
a todas aquellas confesiones y personas que practican el respeto por las diferen-
tes creencias y que optan por una clara separacién y autonomia respecto de la
esfera del poder publico. Ese ambiente de libertad y de didlogo entre creencias
y el afdn de independencia del Estado queda claro en las conversaciones con
miembros de la comunidad evangélica.

«Digamos que la Iglesia era una, la que nacid, de Jesucristo y los apdstoles
hicieron una Iglesia. A lo largo del tiempo esa Iglesia se ha ido como des-
viando de sus principios (...), eso produjo en su momento el cisma de la
reforma de Lutero en el siglo xv1. (...) Cuando fue la unién con la Iglesia
y el Estado muchos cristianos se resistieron y dijeron: ‘eso no estd bien,
habria que tener independencia entre la Iglesia y el Estado’, y ahi hay una
rama que yo la consideraria evangélica y que ha perdurado en grupos por
ahi esparcidos en la historia.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. A Corufa, 2011

En ese proceso de fragmentacién tanto por motivos de contenido del credo
religioso como por razones de cardcter prictico, unas corrientes se inclinan por
recuperar los principios de la doctrina mientras que otras por reformarlos, sur-
giendo de ahi una multiplicidad de denominaciones que tratan de singularizar
cada una de estas aspiraciones. De esta manera, dichas denominaciones se han
diferenciado segtin: cémo se efectiia la conversion de la fe a lo largo del ciclo vital
(el bautismo de los adultos), cémo se debe producir la ampliacién del circulo
de la Hermandad y atenuar la distincién entre las personas laicas y el clero, cudl
debe ser la correcta frecuencia para la celebracién de los ritos y ceremonias asi
como cudl es el ritual adecuado durante las formas de culto. Ademds, también
se han encontrado divisiones motivadas por las discriminaciones de género y
la manera en la que se reciben y reparten los diezmos.
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«De ahi que a unos los llamaran los bautistas por el énfasis en el tema del
bautismo, porque la Iglesia catélica bautizaba nifios y ellos entendian igual
que nosotros que hay que bautizar adultos, entonces a ellos les clasificaron
de bautistas. Nosotros por ejemplo, los que se llaman Hermanos porque
uno de los énfasis fue en la no separacién entre clero y laicos, entonces todos
somos hermanos. (...)La otra caracteristica serfa también, que es mds de
tipo préctico, la celebracién de la eucaristia, lo que llamamos nosotros en
nuestras palabras del Nuevo Testamento la cena del sefior, o la comunidn,
pues celebramos ese acto todos los domingos. Los bautistas por ejemplo o
los pentecostales suelen hacerlo una vez al mes, nosotros, nuestra denomi-
nacién lo hace todas las semanas, porque hay algtin texto en el libro de los
Hechos en el que se indica que hubo un tiempo o por lo menos en la Iglesia
primitiva que lo practicaban cada semana y porque coincide con el dia de
la resurreccién que es el domingo, que se celebra la resurreccién de Cristo y
bueno por ese motivo viene de ahi que se haga cada semana. Algunas iglesias
evanggélicas exigen ‘entre comillas’ el diezmo, o sea que ti tienes que apartar
el 10% de tus ingresos y aportarlo a la iglesia, o incluso lo dan en un sobre
y tal. Nosotros entendemos que no hay una cifra que dar, la aportacion es
voluntaria, o en el tema de la participacién de la mujer.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. A Corufa, 2011

Y aunque tal variedad de familias es caracteristica de los protestantes desde
sus inicios —véase cudqueros, anglicanos o metodistas—, el movimiento pen-
tecostal incrementd la diversidad evanggélica. La reivindicacién de la experiencia
pentecostal ha dado pie al nacimiento de nuevas denominaciones originadas
por la «accién directa del Espiritu Santo sobre sus fundadores», originando la
creacién de iglesias auténomas que no locales, ya que muchas de ellas, debido
a la misién evangelizadora y pastoral encomendada en esta experiencia, se han
expandido a nivel internacional. En Galicia, aunque la presencia pentecostal data
de mediados del siglo xx con la implantacién de las Asambleas de Dios, a la que
se han unido mds tarde la Iglesia de Filadelfia o la Iglesia de Dios Pentecostal
Movimiento Internacionalista, entre otras, tal heterogeneidad denominacional
no se ha hecho visible hasta el albor del nuevo siglo con la llegada de inmigrantes
procedentes del otro lado del Atldntico.

Entre estos grupos religiosos procedentes de Latinoamérica nos encontramos
con grandes movimientos mundiales, por lo que en su asentamiento en Galicia
se conjugan por un lado la necesidad de atender a creyentes ya asentados y
por otro la misién evangelizadora de los no creyentes (espafioles o gallegos).
Para ello desde las iglesias matrices se toma la decisién de enviar a un pastor
a nuestra Comunidad Auténoma o se aprovecha la presencia de los residentes
para el establecimiento de la sede de la comunidad.
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En Galicia, una de las mds antiguas es la Iglesia Pentecostal Movimiento
Internacional, que se instala en nuestra Comunidad Auténoma en la década
de los sesenta, mientras que la Iglesia del Evangelio Cuadrangular se estaba
implantando en el momento de realizacién de esta investigacion, afio 2011.

No se trata solo de la aparicién de nuevos nombres, sino también de la
incorporacién de nuevas formas de expresién de la fe, manifestando los dones
espirituales, que chocan con una prictica més tradicional y de acuerdo a la
idiosincrasia del creyente autéctono.

«Lo que hay ahora es una gran diferencia entre aquellas que son carismdticas
o pentecostales, aquellas que hablan idiomas, casi todos los latinoamericanos
vienen de esa corriente, a otras que son mds tipo europeas que son de no
hablar lenguas, entonces si que se producen choques (...). Estdn chocando
corrientes no solo culturales, es decir, formas de ver la vida.»

Entrevista, Iglesia Mosaico. A Corufia, 2011

Sin el pudor de los creyentes nacionales acostumbrados a ocultar sus
creencias tras siglos de represién, a los inmigrantes se les debe no solo el
incremento en el ndmero de confesiones minoritarias presentes en Galicia,
el aumento de creyentes de las ya implantadas, sino también la visibilidad
del pluralismo religioso, sacindolo de los lugares de culto y acercdndolo a la
sociedad en general.

«A los que no les importa nada estar a la vista es a los que vinieron de fuera,
que son sudamericanos, ha habido un aporte grande de sudamericanos, y
ellos estdn acostumbrados en Brasil, en Argentina, en Uruguay y todo por
ahi, la Iglesia evangélica es un movimiento fuerte y entonces no les importa
nada. Los espafioles, los que somos de aqui, somos mucho mds discretos.»

Entrevista, Asambleas de Dios. Arteixo (A Corufa), 2011

A continuacién se detallan, con brevedad por no ser el objeto principal
de este estudio, los principios doctrinales de las principales denominaciones
evangélicas asentadas en Galicia, asi como el proceso de establecimiento y
expansion de sus iglesias.

Asambleas de Dios

De entre las familias denominacionales destacan las Asambleas de Dios. Sus
raices se fundamentan en las creencias evangélicas y, concretamente, la referida
al movimiento pentecostal tradicional y se resumen en los siguientes puntos,
extraidos de la pagina web de la Federacién de Asambleas de Dios de Espana:
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* Creer y predicar la Salvacién por la Fe en el Sacrificio de Jesus.

* La necesidad del nuevo nacimiento segtin enseiid Jesus.

* Ensefiar y practicar la oracién por los enfermos y sostener la creencia en
que Dios hoy aun hace Milagros.

* La conviccién y necesidad del Bautismo en el Espiritu Santo para todos los
creyentes y la manifestacion de su poder para dar un testimonio poderoso
y para la edificacién de la Iglesia por medio de sus dones.

* Elamor por la Biblia y su ensefianza como fundamento para el ejercicio del
servicio y de la fe.

* La conviccién de que el Evangelio es la tnica esperanza real para la hu-
manidad y, por tanto, debe ser predicado a toda criatura y en todas las
naciones, partiendo desde nuestras propias ciudades y pueblos (pdgina web
Asambleas de Dios Espafa, Federacién, s/f).

Junto a estas particularidades doctrinales y teoldgicas, su apuesta por la
atenci6n a los enfermos les confiere un distintivo sociolégico muy en sintonia
con la doctrina cristiana y con la sensibilidad contempordnea. La creciente
fragmentacién familiar en la sociedad postindustrial opera como un vacio en
la atencién a los enfermos que tratan de compensar las Asamblea de Dios.

Se trata de una de las denominaciones pentecostales que nacen del avivamien-
to espiritual (del Espiritu Santo) que comenzé a finales del siglo x1x, pero que
se conform¢ como un movimiento con el inicio del siglo xx como consecuencia
de la repeticidn de estas experiencias. Siendo su cuna y expansion en los EEUU,
el principal Ministerio de las Asambleas de Dios reside en el evangelismo y las
misiones, trasladando sus creencias a diferentes latitudes.

A lo largo de este libro se ha incidido sobre la importancia de los movi-
mientos migratorios en la fundacién de iglesias evangélicas al margen de los
hist6ricos «Hermanos», especialmente aquellas pentecostales que aunque nacidas
en EEUU fueron importadas a Galicia desde América Latina, continente en el
que constituye una de las principales fuerzas evangélicas.

El modesto crecimiento de las antiguas formas de la fe evangélica fue excedi-
do ampliamente por el crecimiento del pentecostalismo, en primer lugar las
Asambleas de Dios. Las Asambleas de Dios constituyen probablemente un
cuarto de la actual fuerza evangélica en América Latina. (Martin, 1991: 41)

A su llegada a Galicia, los retornados de esta latitud que conocen el evan-
gelio en las sociedades de destino, encuentran en la Asamblea de Hermanos de
A Corufia uno de los pocos grupos de oracién donde poder congregarse. No
obstante, esta rama tradicional de la confesién evangélica difiere en algunos
aspectos del pentecostalismo practicado durante la emigracién. Es por este
motivo que desean crear su propia iglesia en 1947 en la ciudad de A Corufa,
lo que serfa la Primera Iglesia de Asambleas de Dios en Espana.
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Esta iglesia fundacional de Asambleas de Dios nace del movimiento pente-
costal en EEUU y su posterior asentamiento en Cuba para mds tarde instalarse
en Galicia de manos de dos familias migrantes: los Perruc y los Lamas.

Los Perruc son una gallega y un cubano, ambos residentes en los EEUU,
que conocen el evangelio en una iglesia pentecostal y se bautizan en 1930.
En la década de los cuarenta deciden instalarse en la ciudad de A Corufa, en
la que se congregan con los Hermanos de la iglesia sita en la calle Panaderas.
Anos mds tarde deciden reunirse en su domicilio en la calle Independencia
de la misma ciudad, tras el enfrentamiento con los miembros de la Asamblea
de Hermanos, por lo que este grupo queda reducido al matrimonio Perruc y
otra familia de congregantes. En el afio 1946, Roman Perruc viaja a Cuba y
es en este viaje en el que conoce a las Asambleas de Dios de Cuba, y a otros
misioneros y pastores, entre los que se encuentran Josefa Ferndndez y Manuel
Lamas. En su regreso a Espaifia los Perruc ya lo hacen como misioneros de esta
denominacién pentecostal, creando gran revuelo entre los creyentes de la ciudad.
Una vez reunido un grupo pequefio, consideraron la necesidad de un pastor,
misién para la que este matrimonio no habia sentido su llamada, ofreciendo
este ministerio a los hermanos Lamas que regresaron a Espafia en septiembre

de 1947 (Fernindez, 2013: 17-19).

«La iglesia se fundé en 1947, es dentro de nuestra organizacién Asambleas
de Dios la Primera Iglesia de Asambleas de Dios de Espafia. En 1947 se
fundé por unos pastores americanos, después llegaron al afo ain no, unos
pastores que vinieron de Cuba, que eran de aqui de Lugo, de A Pastoriza y
desde entonces aquella estd siempre llevada por pastores espafioles. Hasta
hace un afio que cogimos nosotros el pastorado, y el pastor anterior estuvo
40 anos seguidos llevando la iglesia.»

Entrevista, Primera Iglesia de Asambleas de Dios. A Corufa, 2011

No es hasta 1963 cuando esta denominacién se constituye de manera ofi-
cial y se organizan como Asambleas de Dios de Espafia celebrando su primera
convencién anual.

Recuerdo las convenciones en el Escorial, y mds tarde en los distintos lugares
de la geografia espafola, en cada una de ellas todos hemos sido testigos del
crecimiento experimentado por nuestras Asambleas de Dios, y hoy a las
puertas del 50° aniversario nos encontramos con el desafio més grande de
«plantacién de iglesias». Y esto como resultado de la primera convencién
en 1963, de aquel grupito de iglesias y sus pastores, proponiéndose alcanzar
todo un pais, contagidndonos a todas las siguientes generaciones para seguir
con el desafio. (Romo, s/f.)
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Con el paso de los afios, en razén del crecimiento de las iglesias y también
por razones pricticas, la Federacién de Asambleas de Dios de Espana (FADE)
se formalizé legalmente en el ano 2002. Se trata de una Entidad Federativa
Evangélica integrada en la Federacién de Entidades Religiosas Evangélicas de
Espana (FEREDE) que actiia como interlocutora de las iglesias evangélicas
ante el Estado.

Esta estructura juridica e institucional de las Asambleas de Dios impulsa su
fuerte desarrollo e implantacién a nivel nacional lo que le proporciona prestigio
de cara al resto de Asambleas de todo el mundo.

«A partir de La Corufa se han ido viendo necesidades en otros puntos
geograficos y pues si hace casi 50 afos se manda una persona por ejemplo
para Pontedeume y alli se establece otra iglesia porque habia allf un grupito,
y asi se va haciendo en distintos puntos. De aquella pequefia iglesia pues
hoy en dia hay unas... no sé cudntas exactamente, 250 aproximadamente
en Espafia y con proyecto de poder llegar a 1.000 en estos 10 afios que nos
quedan hasta el 2020.»

Entrevista, Asambleas de Dios. Culleredo (A Corufia), 2011

En el Registro de Entidades Religiosas del Ministerio de Justicia son seis los
registros correspondientes a Asambleas de Dios en esta Comunidad Auténoma
desde 2003, pero alo largo de la investigacién se han encontrado hasta 19 lugares
de culto correspondientes a esta denominacién. Algunos de ellos son puntos
de misién de las iglesias matrices de Corufia, Arteixo, Boiro, Ferrol, Noya,
Ourense, Vigo y otros que, aunque registrados con otro nombre, pertenecen a
esta denominacion: Iglesia Evangélica «La Victoria», Iglesia Evangélica Centro
Cristiano de Santiago o Iglesia Cristiana Gran Rey.

La mayor parte de estos grupos de Asambleas de Dios giran en torno a la
Iglesia fundacional de A Coruna, concentrando esta provincia hasta 12 con-
gregaciones. El resto se localizan distribuidos en el resto de provincias gallegas,
cuatro en Ourense, dos en Lugo y una en Pontevedra.

«Somos una iglesia que se ha extendido, no nos hemos quedado aqui.
Nosotros hemos abierto, pues mira, de las Asambleas de Dios de Espana
en Galicia ahora mismo hay 17 obras, 17 puntos, y casi todos los hemos
abierto desde este punto (Primera Iglesia Asambleas de Dios de A Corufia),
entonces nos hemos extendido. Qué quiere decir eso, que nosotros en el
momento que nos extendemos entonces una familia tiene que ir para all4,
para el punto que vas a abrir. Entonces los que han nacido aqui, casi todos
se han extendido para abrir otras obras, otros lugares de culto.»
Entrevista, Asambleas de Dios. A Corufa, 2011
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«Y ese es nuestro objetivo, que se abran nuevas obras. Abrimos una en
Betanzos, estamos abriendo otra en Cedeira, tenemos que conseguir un
local porque ya hay un grupo de personas que asi lo demanda, lo mismo en
Carifo no sé cudndo, si antes de que termine este afio, si el aflo que viene.
En Cedeira si te digo que ya tenemos un local visto y vamos a dar ese paso.»

Entrevista, Asambleas de Dios. La Victoria. Ferrol, 2011

Asambleas de Hermanos

A dos hermanos» les debemos no solo la consideracién de Galicia como un
contexto de pluralismo religioso, sino los avances en materia de libertad de
culto. Estos herederos de los misioneros ingleses han ejercido como grupo de
presién en los diferentes momentos histéricos, politicos y sociales de nuestro
pais y también en Galicia, donde por su antigiiedad, su volumen de feligreses
y sobre todo debido a la procedencia nacional de estos, se les ha dado voz en
comparacién a otras confesiones o denominaciones evangélicas.

Prueba de la importancia de los herederos de Plymouth es la excelente y, en
términos relativos, abundante produccion bibliografica sobre su historia en esta
Comunidad Auténoma. Asi nos encontramos con historiadores y novelistas que
han querido recoger la experiencia de esta familia evangélica en Galicia, como
precursores de la llegada, instalacién y resistencia del protestantismo en nuestras
tierras. Destacan el trabajo de Marcos Gago (2007), Evangelina Sierra (2001) o
la trilogfa «Evangélica Memoria» de Xavier Alcald: Entre fronteras (2006); En las
catatumbas (2009) y Una falsa luz (2010). Estas tres novelas histéricas recorren
la experiencia de los evangélicos en Galicia en los diferentes contextos histéricos
desde la dictadura de Primo de Rivera hasta los dltimos afos del franquismo.
Gracias a esta investigacién hemos tenido la oportunidad de entrevistar a uno
de los protagonistas que han inspirado esta obra literaria, se trata de Manuel
Molares Porto, anciano de la Iglesia de Asambleas de Hermanos de Ares: «Llevo
tres libros escritos por Xavier Alcald, y esos dicen casi, casi, toda mi vida».

La denominacién de «Asambleas de Hermanos» fue otorgada por los miem-
bros de las iglesias protestantes tradicionales al grupo de creyentes surgido del
movimiento de renovacién de principios del siglo xix en Gran Bretana y otros
paises de Europa.

«Esto viene de un movimiento que hubo en Inglaterra, no sé si fue en el
siglo xv111, o Xix serfa mds bien. Era un movimiento que salié de la Iglesia
Anglicana y las primera iglesias protestantes que se llamaban Plymouth
Brothers, los Hermanos de Plymouth, que fue el pueblo donde nacié ese
movimiento. Y que era un movimiento que buscaba el origen en lo que es
la Biblia.»

Entrevista, Asambleas de Hermanos. Ares (A Corufa), 2011
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Estos grupos de estudio de la Biblia no significaron la fundacién de una
denominacién aparte. Sencillamente estaban compuestos por creyentes de
todo tipo de trasfondo, anglicano, metodista, bautista, congregacionalista,
presbiteriano... unidos Unicamente por su fe comun en la salvacién que
encontraban en Cristo. Este testimonio unido sirvi6 para recuperar el primer
amor cristiano de muchos y para la conversién de otros tantos; aunque solo
cosechd la incomprensién de las denominaciones establecidas. Llegé el punto
en que a estos creyentes les fue imposible seguir en sus iglesias tradicionales.
Entonces decidieron reunirse por si solos, echando por la borda todo tipo de
tradicién y costumbre adquirida por sus primeros afios de creyentes. Solo la
Biblia marcarfa su forma de ser. El resultado fue un crecimiento vertiginoso
por todo Reino Unido, sobre todo en la ciudad de Plymouth. Renunciaron a
ser conocidos por ningtin nombre. Se reconocfan unos a otros como herma-
nos sencillamente. Sus enemigos pronto los tacharon como Los Hermanos
y les anadieron a la postilla el nombre de una de sus congregaciones més
grandes y evangelisticas, Plymouth. (Gago, 2007: 31-32)

Esta Asamblea se caracteriza, entre otros, por los siguientes rasgos: la celebra-

cién semanal de la «Cena del Senor, la participacién de todos los creyentes en
la adoracién, un fuerte énfasis en el estudio biblico, un claro impulso misionero
y el gobierno de la iglesia por un Consejo de Ancianos o Pastores. Aunque ac-
tualmente se pueden encontrar diversas estructuras y modos de funcionar con
o sin la presencia de ancianos, pastor/es y consejo de la iglesia.

La Coordinadora de Asambleas de Hermanos de Espafa recoge algunos de

sus rasgos distintivos, tales como:

La maxima autoridad es la Biblia, la Palabra de Dios.

La salvacién es un regalo de Dios, que se recibe tinicamente por medio de
la fe en Ciristo.

La relacién personal con Dios de cada creyente, sin otro intermediario més
que Jesucristo.

El sacerdocio de todos los creyentes (pdgina web, Coordinadora de Asam-
bleas de Hermanos de Espana, s/f.)

En Galicia hemos contabilizado hasta 27 Iglesias de Asamblea de Herma-

nos, algunas de ellas correspondientes a las capillas abiertas con las escuelas a
finales del x1x, como la de A Corufia, Ares, Ferrol, Marin, Seixo, Castifieiras,
Quiroga o Villar.

Aparte del viaje de don Roberto Chapman a Galicia en 1838, los primeros
misioneros que empezaron la obra de las Asambleas, en el noroeste de Es-
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paia, fueron los sefiores Tomds Blamire y Jaime Wigstone asi como el sefior
Spooner. Parece que dichos misioneros no dudaron en plantar el estandarte
del Evangelio en el lugar més importante de la regién, La Corufa, que en
aquel tiempo era el centro comercial y administrativo de Galicia. En 1875,
a pesar de las dificultades y oposiciones de las autoridades locales, abrieron
el primer local evangélico en la capital gallega. Después de haber puesto los
fundamentos espirituales de la obra en La Coruiia, los sefiores Blamire y
Wigstone dirigieron sus esfuerzos a las localidades de Villagarcia (1.878) y
Vigo (1878). (...) Don Jorge Spooner dirigi6 sus esfuerzos hacia El Ferrol,
en cuya ciudad fijé su residencia, en 1.879, empezando la obra evanggélica.
Los comienzos de la obra fueron muy dificiles en esta localidad. Fue a raiz
del fiel testimonio del teniente coronel —mds tarde general— don Juan
Labrador, que la obra crecid, especialmente al trasladarse al Ferrol, en 1905,
don Jorge Davis, quien habia servido al sefior en Linares y La Carolina
desde 1891. Por su parte don Tomds Blamire, en 1879 dio comienzo a la
obra de Pontevedra, capital, donde se convirtié el sacerdote catélico, don
Castor Miranda de Quirés. Circunstancias que no vienen al caso relatar,
llevaron al sefior Blamire, aquel mismo afio, a abrir obra en Marin, que en
aquel tiempo era un pequefio pueblo de pescadores. La cordial acogida que
los habitantes de dicha localidad reservaron al sefior Blamire y su mensaje,
decidieron a este trasladarse a Marin, en 1879, donde fij6 su residencia.
Dios bendijo de tal forma la obra, que el verdadero problema fue el lograr
un lugar bastante grande para acomodar las multitudes que ansiaban oir
el Evangelio. El primer bautismo tuvo lugar en 1882, y en solo dos afios
fueron bautizados unas cien personas. La obra pronto se extendié a Santo
Tomé, donde en 1.886 pudo erigirse una espaciosa sala evangélica. A don
Cecilio Hoyle y los sefiores White se debe especial mencién por su contri-
bucién en este distrito, y mds tarde, desde 1900, la larga y fiel labor de don
Enrique Turrall. Merece capitulo aparte la obra de don Jorge Chesterman,
uno de los «apdstoles» de aquellos primeros tiempos. Con su longa® barba,
su bicicleta inglesa del siglo pasado y su enorme humanidad no es raro, que
los sencillos labriegos gallegos, creyendo a almas poco caritativas, cuando
vefan aparecer por los senderos de sus lugares a don Jorge, exclamaran: O
demo montado’»! (Valvuena, 1965: s/p.)

La mayor parte de los lugares de culto se concentran en la zona costera de

la provincia de A Corufia y Pontevedra, con gran presencia de barcos proce-
dentes de Inglaterra que favorecian la entrada de las Biblias y el asentamiento
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de comunidades evangglicas, los ejemplos mds relevantes son Corufa, Ferrol,
Ares y Marin.

«Hubo gente que desde Ferrol vinieron a Ares, gente fundamentalmente
ingleses que venfan a la zona de Ferrol, Ares, Corufia, puertos pesqueros y
puertos donde habia entrada de barcos de Inglaterra. El puerto de Marin
que es donde estd una de las mds importantes de Galicia, son sitios donde
habia comunidades importantes evangélicas. Marin, Ferrol, Ares, Coruia,
todas puertos pesqueros. Es asi como entré la confesién protestante en
Galicia, es casi del mar.»

Entrevista, Asambleas de Hermanos. Ares (Ferrol, A Corufa), 2011

La labor del ya citado Jorge Borrow sembrando las Biblias a lo largo de su
recorrido entre Corufa y Madrid ha dejado que su impronta se perciba en la
actualidad, siendo las dreas visitadas por este colportor (A Corufa y Ferrol
Terra) las de mayor presencia de evangélicos tradicionales dénde, hasta fechas
muy recientes, se ha constatado la existencia de 12 locales de culto.

El protagonismo de los Hermanos como representantes del protestantismo
gallego es tal que la primera iglesia evangélica en esta comunidad, inaugurada
en A Corufa en 1875, corresponde a esta denominacidn.

«Esta es la primera iglesia evangélica que se abrié en Galicia, la mds antigua
de todas, se abrié en la Plaza Pontevedra, después estuvo muchos afios que
esa la conocen todos los corufieses en la calle Panaderas y ahora pues estamos
aqui. Entre medio creo que hubo alguna ubicacién también provisional
pero bésicamente estos son los tres puntos principales donde ha estado
la iglesia. Este local es propiedad, los anteriores fueron de alquiler todos
(...) Es la primera, de 1875, julio de 1875. Los que la fundaron eran de la
denominacién de Asamblea de Hermanos.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. A Corufa, 2011

Esta congregacién corufiesa sirvié de acogida a los creyentes pertenecientes
a otros movimientos evangélicos, a partir de la cual han surgido nuevas familias,
como las Asambleas de Dios o Bautistas:

Un matrimonio, el llamado Roma Perruc, de origen cubano, y ella su
esposa Carmen Prieto, espafiola y gallega nacida en Marey, Corgo (Lugo),
residentes en los Estados Unidos en donde conocieron el evangelio en una
iglesia pentecostal y se bautizan en el ano 1930. Pasados unos afios en la
década de los cuarenta deciden venirse a Espafia. Llegan a la ciudad de A
Corufia y empiezan a asistir a la Iglesia de los Hermanos, situada en la calle
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Panaderas, participando en aquella congregacién aunque no dan a conocer
sus raices pentecostales. Mds adelante toman la decisién de abrir un lugar
de culto en su domicilio, en el primer piso del portal niimero 13 de la calle
Independencia. Un grupo de hermanos de la calle Panaderas asiste a sus
reuniones, pero, posteriormente, ese mismo grupo regresa a su lugar de
procedencia y son puestos en disciplina por los ancianos de la Iglesia de
Asamblea de Hermanos. (Fernindez, 2013:17)

«La iglesia nace de una disidencia de la Asamblea de Hermanos, en aquel
momento era la dnica iglesia que habia en la ciudad y era una iglesia bastante
grande con més de 100 afios de trayectoria en aquel momento. Entonces en
octubre de 1948 por circunstancias internas, problemas, unas discrepancias
internas sale un grupo de 40 personas de esta comunidad.»

Entrevista, Primera Iglesia Bautista de A Corufia. A Corufia, 2011

Tal y como se recoge en el fragmento de Valvuena (1965) sobre la implanta-
cién de las Asambleas de Hermanos en Galicia, los misioneros llegan a Ferrol a
finales del siglo x1x. Encuentran acogida entre los militares espafoles afincados
en esta ciudad que ya habian entrado en contacto con la «palabra» por medio
de sus homdlogos ingleses.

«Nosotros somos una iglesia evangélica de hermanos, y los hermanos en

Ferrol se asentaron alld hacia finales del siglo x1x, 1890 por ahi. Y curio-

samente fueron los militares espafoles, las cinco primeras personas que

estdn inscritas en el registro, libro de membresia, son militares. Un coronel,
capitdn, teniente, un sargento y otro militar.»

Entrevista, Iglesia Evangélica de Hermanos, El Olivo.

Ferrol (A Corufa), 2011

Desde Ferrol se abrié el camino para su expansién hacia otros puntos de la
ciudad. Pero no en todos los casos se trataba de la necesidad de nuevos espa-
cios por el incremento de su membresia, sino que la libertad en el seno de las
Asambleas permitia la creacién de grupos emergentes ante posibles diferencias
sin necesidad de abandonar la familia denominacional, este es el caso de la
Iglesia de Hermanos, El Olivo.

«Hacia el afio sesenta del siglo pasado hubo una divisién en la Iglesia Evangélica
de Hermanos en Ferrol, y una parte se quedé en la calle Sartafia y nosotros
nos fuimos para el Canido, para la calle Alegre y hace unos diez afios o asi
nos vinimos para aqui. (...) ;Por qué se dividen? Por diferencias de opinién.»
Entrevista, Iglesia Evangélica de Hermanos, El Olivo.

Ferrol (A Corufa), 2011
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Otra de las iglesias de Asambleas de Hermanos mds significativas de Galicia,
por su antigiiedad y por el volumen de adeptos es la de Ares. Su inauguracién
datade 1916y, al igual que el resto de evanggélicos, vivieron épocas de clausura
a las que sobrevivieron en la clandestinidad.

«Pues mira aqui empieza en Ares la inauguracién de lo que es la Iglesia
Evangélica en 1916. Hay algunos afos antes que empiezan a venir, pero
fundamentalmente es en el afio 1916, y desde aquel entonces hasta hoy.
(...) Yo sé que hubo épocas que estuvo cerrada lo que es la iglesia, lo que
es el templo, la capilla, estuvo cerrada a causa del franquismo, pero fueron
periodos muy cortos, fueron periodos cortos, en los cuales la gente se reunia
en casas y las reuniones se hacfan de forma casi clandestina en la casas.»
Asamblea de Hermanos. Ares (Ferrol, A Corufa), 2011

Esta zona cuenta con un cementerio en el lugar Camifio da Granxa, en
Ares. Aunque histéricamente pertenece a esta comunidad evanggélica, las in-
cautaciones de las que fueron victimas los protestantes durante el franquismo
lo han convertido en la actualidad en un cementerio municipal por resolucién
judicial, aunque para los «<Hermanos de Ares» seguird siendo de su propiedad.
La polémica y litigios sobre este lugar de enterramiento se analizarén con mayor
detalle en el capitulo IX, relativo a demandas de las minorias religiosas.

En Pontevedra son siete las capillas los Hermanos y tan solo el municipio
de Marin cuenta con tres lugares de culto. Uno en Marin, sito en Dr. Tourifio
Gamallo (1899) y el segundo en Seixo conocido como Iglesia Evangélica en
Dr. Otero Ulloa (1886). Estos dos constituyen los templos protestantes mds
grandes y antiguos de la comunidad gallega. Es de resaltar que su edificacién
no estaba destinada solo a lugar de culto sino que también servia de escuela y
vivienda misionera.

«El edificio fue construido con la finalidad del culto la parte baja, las escuelas
quedan en la planta 1, la vivienda misionera en la planta 2, y luego arriba
tienes un 4tico. Como verds aqui todo es original de cuando se construyd,
se inaugurd el 31 de diciembre de 1899 y desde entonces se ha continuado.
La iglesia es anterior, la iglesia como tal oficialmente comienza en marzo
de 1882.»

Entrevista, Asambleas de Hermanos, Marin (Pontevedra), 2011

«Hermano 1: O primeiro Bautismo, que serfa o primeiro creyente que deu
testimonio publico foi Fontenla que donou os terrenos da capilla en 1883.
Pero en Marin houbo xente bautizada en 1882.

Hermano 2: Si pero a iglesia, esta foi no 86 e a Capilla de Marin no 99.
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Hermano 1: A capilla, o que ¢ o local fixose este antes que o de Marin,
Marin tiveron mdis problemas tamén. (...)
Hermano 1: Capilla grande como a de Marin non hai. En Ares hai unha
capilla moi xeitosifa, pero dimensiéns como a de Marin non hai. E incluso
Seixo tamén tivo dimensidns grandes.»'

Entrevista, Asambleas de Hermanos. Seixo (Marin, Pontevedra), 2011

El tercer lugar de culto marinés es el de «As Pradeiras», no es este un templo
al uso, se trata de un amplio espacio verde destinado para convivencias y cultos
al aire libre, que cuenta ademds con una infraestructura en la que se realizan
campamentos evangélicos.

«Este es un terreno de unos 14.500 metros, lo llamamos A Pradeira, por-
que se dedicaba a prado, y es un espacio de dinamizacién. Lo que vamos
buscando aqui es tener un lugar de expansién pues, para las familias, para
hombres, mujeres, nifios, para actividades. No es de uso exclusivo nuestro,
aunque la propiedad es de la Iglesia. Estd también registrado como lugar
de culto, porque aqui hacemos culto.»

Entrevista, Asambleas de Hermanos. Marin (Pontevedra), 2011

El éxito de campamentos evangélicos como los que se celebran en As Pra-
deiras transciende al dmbito religioso siendo demandados por nifios y jévenes
no evangélcos del ayuntamiento, a pesar de saberse que el aprendizaje de la
Biblia forma parte de esta actividad.

«Si por ejemplo ahora viene un campamento de 50 nifios y unos 20 nifios
y ni ellos ni sus padres vienen a la iglesia y eso a nosotros no nos importa.
Y luego hay alguna asociacién que organiza aqui y a nosotros no nos im-
porta (...) claro que es un campamento evangélico, ellos (los padres) saben
bien lo que vamos a hacer aqui, que es una escuela biblica (...) los padres
saben qué vamos a hacer aqui, pues mira hay excursiones, hay juegos de

10. «Hermano 1: El primer Bautismo, que serfa el primer creyente que dio testimonio
publico fue Fontenla que dond los terrenos de la capilla en 1883. Pero en Marin hubo gente
bautizada en 1882.

Hermano 2: Si pero la iglesia esta fue en el 86 y la capilla de Marin en el 99.

Hermano 1: La capilla, lo que es el local se hizo este antes que el de Marin, Marin tuvo més
problemas también. (...)

Hermano 1: Capilla grande como la de Marin no hay. En Ares hay una capilla muy curiosita,
pero dimensiones como la de Marin no hay. E incluso Seixo también tuvo grandes dimensiones.»
(Traduccién propia).
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manualidades, hay muchas cosas ;no? y la prueba de que mal no va es que
a la hora de haber abierto la inscripcién ya habia lista de espera.»

Entrevista, Asamblea de Hermanos. As Pradeiras.

Marin (Pontevedra), 2011

Asimismo, Marin dispone de dos cementerios evangélicos, uno de cardcter
privado perteneciente a los Hermanos de Seixo y otro vinculado en la actualidad
al cementerio municipal.

Pontevedra es la provincia donde los Hermanos més se han expandido en
los tltimos afios y se han creado nuevas iglesias a partir de las de Marin. Son
las de Villagarcia, Cambados, Pontevedra, o Moana las que comenzaron siendo
puntos de misién de la iglesia matriz.

En el caso de Villagarcia, aunque la iglesia no tenia la magnitud de Marin
o Seixo, data de cerca de 1880, en ella se congregaban un grupo de unas 40
personas aproximadamente. La clausura de los lugares de culto en 1940 la
mantuvo sin actividad hasta épocas muy recientes, y aquellos congregantes que
no habian emigrado tuvieron que reunirse en Marin. Es partir de 1997 cuando
se plantea su reapertura.

«Ahora en el 97 desde Marin tenfamos interés en hacer algo aqui en Vi-
llagarcia. Es la tercera ciudad de la provincia, es un ntcleo importante, no
habia testimonio evangélico ninguno. (...) Entonces en el afio 97 decidimos
empezar algo aqui en Villagarcia desde cero. Y llevamos, mira en el 97 em-
pezé el proyecto, en el 98 abrimos el local de la Baldosa, pues ya trece afios
con un local abierto para intentar consolidar algo aqui.»

Entrevista, Asambleas de Hermanos. Villagarcia (Pontevedra), 2011

«Moafia es un punto de testimonio, que estd registrado como lugar de culto
(...) nuestra mision es ir abriendo en otros lugares puntos de testimonio o
lugares de culto. Y en el caso de Seixo, pues Moafia, coge todo el Morrazo. Ya
que Marin trabaja hacia Pontevedra, Lalin, la Estrada, Villagarcia y todo eso.
Pues Seixo dijo, nosotros vamos a enfocarnos hacia la peninsula del Morrazo.»
Entrevista, Iglesia Jests Vive, Asambleas de Hermanos.

Moafia (Pontevedra), 2011

En Lugo y Ourense, aunque los Hermanos de Plymouth también se estable-
cieron a través de los misioneros y colportores, su presencia no es tan importante
como en la costa gallega. En Ourense ciudad se encuentra la legendaria Iglesia de
Bonhome que, junto con la de Bande, Taboadela y Santa Comba, representan
a los Hermanos en esta provincia. Contamos con dos lugares de culto en la
provincia de Lugo, la actual Iglesia de Quiroga, antigua capilla evangélica de
San Clodio—Los Castros y la de la ciudad amurallada, surgida de la Iglesia de
Bonhome en Ourense.
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Bautistas

Definir el surgimiento del movimiento bautista no es una tarea sencilla, los
estudiosos advierten de la confusién entre la historia del bautismo y la historia
de los bautistas como denominacidn:

No tenemos fundador alguno excepto Jests; nacimos al mundo el dia en
el que €l fue bautizado en el Jorddn. Nuestra creencia existia y funcionaba
antes de llegar el primer Papa a Roma; fuimos protestantes antes de la Re-
forma, antes del nacimiento de Martin Lutero. Otros dicen: Comenzamos

con Juan Smith en 1609. (Anderson, 1978: 19)

Siguiendo el testimonio de las personas entrevistadas, tomaremos como
referente del nacimiento de esta denominacién a Juan Smith. Sus antecedentes
se encuentran en Inglaterra, donde surge un centro de separatistas de la Iglesia
anglicana, cuna de las dos grandes ramas bautistas: generales' y particulares'.
La persecucién obligé a J. Smith a emigrar a Holanda, donde llegé a la con-
clusién de que no estaban correctamente bautizados. En 1609, en Amsterdam,
nos encontramos con una Iglesia constituida por creyentes bautizados (Ponce,
2012: s/p.).

«Nuestro movimiento es muy antiguo, es uno de los denominados histéricos.
Algunos nos vinculan con la Reforma, pero nuestro movimiento si tiene un
origen, aparece la primera iglesia, la que podemos llamar Iglesia bautista,
propiamente Iglesia baustista en 1609, en Amsterdam. Por lo tanto tenemos
402 afios, acabamos de cumplir los 400 anos. Nuestra Iglesia, su historia,
surge un pocode una rama de la Iglesia anglicana, pero no lo es, sino que
disidentes de la Iglesia anglicana tienen que emigrar a Holanda por causa
de la persecucién, la persecucién dentro de digamos el mundo protestante,
la iglesia nacional de Inglaterra persigue a grupos disidentes y uno de estos
grupos emigra a Holanda y alli, en contacto con otros grupos, entre ellos
menonitas'?, anabaptistas'®, generan esa iglesia que de hecho es una iglesia
muy sencilla en su estructura.»

Entrevista, Primera Iglesia Bautista de A Corufia. A Corufia, 2011

11. También llamados «arminianos», crefan en la expiacién ilimitada o general.

12. O calvinistas, crefan en la expiacién limitada o particular.

13. Rama pacifista y trinitaria del movimiento cristiano anabaptista, originado en el siglo
Xv1, como expresion radical de la Reforma.

14. Corriente existente dentro del cristianismo, que aboga por el bautismo de creyentes
adultos.
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Aunque desde un punto de vista histérico pueden ser considerados como
radicales dentro del protestantismo, consideran que tanto su doctrina, cele-
bracién del culto y organizacién son de lo mds sencillos. Al igual que otras
familias denominacionales evanggélicas, la Iglesia es lineal, no existen jerarquias
ni autoridad, principal alejamiento como ya se ha enunciado con la Iglesia
catdlico-romana.

«La autoridad es primero la Biblia pero bdsicamente la Asamblea, lo que
dirfamos una asamblea democritica.»
Entrevista, Primera Iglesia Bautista de A Corufia. A Corufa, 2011

A pesar de que este movimiento nacié en Europa, la Iglesia Bautista llega a
Espafia desde otros puntos del globo. A finales del siglo x1x, en 1870, se insti-
tuye en Madrid a través del misionero norteamericano Guillermo Knapp. En
Galicia, la labor de evangelizacién y desarrollo bautistas comenzé en la ciudad
de Ferrol, en el ano 1877, con la presencia de los misioneros D. Enrique Lund
(sueco) y D. Francisco Previ (cataldn). En el afio 1878, los misioneros se tras-
ladan a Figueras (Girona) entregando el fruto de su trabajo al misionero D. G.
Spooner de las Asambleas de Hermanos (Hughey, 1957: 102-103).

En 1922 se crea la Unién Evangélica Bautista Espafiola (actualmente deno-
minada Unién Evanggélica Bautista de Espafia—UEBE) después de varias décadas
de presencia, actividad y testimonio de Iglesias Bautistas en diversas partes de
Espafia. En 1928 tiene lugar la primera Convencién de la UEBE en la ciudad
de Valencia. Tras la finalizacién de la Segunda Guerra Mundial, comienza su
estrategia de reorganizacién de la obra en Espana.

Dentro de las iglesias bautistas, la UEBE est4 estructurada como una fede-
racién de iglesias locales (con personalidad juridica propia), que actdan con
autonomia al tiempo que mantienen estrechas relaciones fraternales y planes
de actuacién conjunta. En el ano 2007 se constituye una unién de iglesias
regional, Unién Bautista del Noroeste (UBNO), dando entrada a las iglesias
bautistas de Oviedo y Gijén.

No es hasta el 11 de octubre de 1948 cuando se constata presencia bautista
en Galicia, al menos documentada. Un grupo de creyentes en la ciudad de A
Corufia deciden salir de la Asamblea de Hermanos y formar una comunidad
con base doctrinal bautista, que se consolidaria como iglesia en 1951. En este
tiempo, la iglesia bautista mds cercana estaba en Madrid o al otro lado de la
frontera portuguesa. El promotor fue un pastor que se educé teolégicamente
en el Seminario Bautista de Cuba cuando emigré junto a otros muchos gallegos
en la era de emigracién masiva, se trata nuevamente de un claro ejemplo de la
influencia del retorno de emigrantes en la importacién de iglesias de nuevas
denominaciones a Galicia.
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«La iglesia nace de una disidencia de la Asamblea de Hermanos, en aquel
momento era la inica iglesia que habia en la ciudad y era una iglesia bastante
grande con més de 100 afios de trayectoria en aquel momento. Entonces en
octubre de 1948 por circunstancias internas, problemas, unas discrepancias
internas sale un grupo de 40 personas de esta comunidad. Entonces esta
comunidad es liderada, no podemos decir por un pastor, porque la Asamblea
de Hermanos no tiene pastor, tiene obreros y tiene ancianos, entonces un
anciano de esa Asamblea llamado D. Benito Mayobre y Calderdn lidera este
grupo disidente y dado que ¢l habia estudiado teologia en Cuba, ¢l estudié
teologia en un seminario Bautista, entonces su conocimiento teoldgico era
bautista y cuando toma el control de este grupo disidente lo forma digamos
en el modelo bautista. Entonces entre el afio 1948 y 1951 hay digamos un
impasse de espera, de desarrollo interno hasta que en 1951 se consolida la
Iglesia bautista como tal.»
Entrevista, Primera Iglesia Evangélica Bautista de A Corufa.
A Coruna, 2011

Actualmente en esta Comunidad Auténoma se han contabilizado un total
de ocho iglesias con presencia en tres de las provincias gallegas. El crecimiento
de las iglesias bautistas gallegas se debe a diferentes factores, ademds de la ya
habitual expansién en puntos de misién de iglesias ya constituidas, nos encon-
tramos con escisiones en el seno de la iglesia matriz o fundacional o incluso a la
separacién de otras denominaciones para unirse a la familia bautista. Ejemplo de
ello son los puntos de misién de la Iglesia Unida de Vigo (1970), establecidos
en: Ourense (1979), Santiago de Compostela (2006) o Negreira.

«Somos, nosotros le llamamos un punto de misién de una Iglesia digamos
grande, asi que usamos el mismo registro de la Iglesia Unida de Vigo. Es-
tamos digamos como bajo la cobertura de ellos.»

Entrevista, Iglesia Evangélica Bautista. Ourense, 2011

También encontramos otras que dependen de iglesias fuera del territorio
gallego, como es el caso de la Iglesia Evangélica Bautista Betania de Sada (1975),
arteria de la Iglesia Evangélica Bautista de Pamplona, donde se encuentra el
centro Vida Nueva, con la que comparten pastor.

«Somos una arteria pricticamente también de Pamplona, alli también va
gente a rehabilitarse al centro de Vida Nueva y somos pricticamente un
contacto. Somos madre e hija por asi decirlo pero trabajando la misma linea.»

Entrevista, Iglesia Evangélica Bautista Betania.

Sada (A Corufa), 2011
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La segunda iglesia Evangélica Bautista en la ciudad de A Corufia, «La Espe-
ranzay, creada en 1985, es fruto de la separacién de un grupo de congregantes
de la Primera Iglesia Bautista de A Coruiia.

Por ultimo, la Iglesia Jestis Vive de Pontevedra, que, si bien pertenecia a
Buenas Noticias durante el transcurso de esta investigacidn, se ha desvinculado
de ella para pasar a formar parte de la Unién de Iglesias Bautistas de Espafa.
Es posible que existan otros puntos de misién, como el recientemente insta-
lado en Ponteareas (Pontevedra), que no hayan sido registrados en el mapa de
lugares de culto.

«M4s adelante se forma un movimiento llamado Buenas Noticias en el cual
entra la iglesia de Pontevedra, entra, bueno mds bien es fundadora de ese
movimiento, pero bueno, podemos decir entra. Después més adelante, pasa-
dos los afios, salimos de ese movimiento y entonces quedamos como Iglesia
Evangélica Independiente, a todo esto siempre metidos en la FEREDE por
supuesto, dados de alta y todo. Después hace aproximadamente un afo y
pico, una cosa asi, no llega a dos afios, entramos en el movimiento bautista.
Y la iglesia actualmente, estd asociada a la UEBE.»

Entrevista, Iglesia Cristiana Evangélica, Jests Vive. Pontevedra, 2011

Buenas Noticias

Buenas Noticias es una fraternidad de iglesias evangélicas cuyo origen tuvo
lugar en Galicia. Fue concretamente en el afio 1971, cuando un grupo de cre-
yentes universitarios de Santiago de Compostela, llamados «Los Navegantes»,
recibieron el Bautismo del Espiritu Santo. Para los pentecostales este bautismo:

Se relaciona estrechamente con la manifestacién del don de lenguas. De
forma que la ‘glosolalia’ se convierte en la evidencia inicial de dicho bau-
tismo y se concibe como una nueva ignicién espiritual que marca el paso a
una vida espiritual con otros dones espirituales. Cuando el creyente no ha
alcanzado la experiencia carismdtica del bautismo en el Espiritu, con todas
sus manifestaciones externas, significa que atin carece de algo, y por tanto la
identificacién del creyente con el Pueblo de Dios no es del todo completa.

(Bosqued, 2007: 36)

A partir de esta experiencia carismdtica comienzan a relacionarse con otros
creyentes del resto de Espafia que atraviesan una situacién similar, empezando
a plasmarse la idea de fundar el grupo de Buenas Noticias.

La necesidad de unirse para evangelizar la Espafia postfranquista lleva a
realizar un sinnimero de campanas de evangelizacién y de ahi el nombre «Bue-
nas Noticias», por el cardcter netamente «evangelistico» de este movimiento
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de iglesias. El espacio publico es el lugar donde inicialmente se desarrolla este
movimiento. Campafias masivas por calles y plazas de muchas ciudades y
pueblos de Espafia durante esos afios que marcan profundamente el carcter
de estas iglesias. A partir de entonces se crean iglesias por diferentes lugares
de la geografia espanola y, posteriormente, empiezan a salir fuera del pais,
concretamente a Guinea Ecuatorial y a Mozambique, donde Buenas Noticias
inicia su labor misionera.

«Buenas Noticias, en concreto, parte de los afios setenta mds o menos, un
movimiento de estudiantes universitarios de Santiago tienen una inquietud
religiosa, entonces buscan algunas maneras de cémo buscar a Dios porque
no sabfan, Espana estaba muy cerrada, habia un secretismo en cuanto al
catolicismo vy las otras religiones, sobre todo en aquella época no estaban
muy abiertas. Y este grupo de personas que les llamaban «Los Navegan-
tes», empezaron a leer la Biblia y Dios les hablé a su corazén por medio
de escritos, de cosas que estdn en la Palabra, que siempre en cierta manera
si buscas con un poco de ahinco, la palabra de Dios te habla. Entonces
empezaron a moverse en este sentido, a evangelizar a hablar a la gente de
Cristo. Lo que es un poco el evangelismo personal de la calle y ahf nacié en
ese mover de gentes, esto que le llamaban los Navegantes y después eso fue
perfecciondndose, cogieron estudios, aliaron a otras iglesias donde oraron
por ellos. Ellos recibieron el Bautismo del Espiritu Santo y ahi nace lo que
llaman las iglesias buenas noticias de Espafia.»

Entrevista, Buenas Noticias. Santiago de Compostela, 2011

En Galicia se pueden encontrar lugares de testimonio de Buenas Noticias
en las ciudades de Ferrol, Lugo, Pontevedra, Santiago, Vigo, Santa Uxia de
Ribeira, o Sarria y contindan su expansién a través de puntos de mision en
otros municipios de la geografia gallega.

Iglesia Cuerpo de Ciristo

La historia de esta Iglesia difiere del resto en cuanto a su fundacién. Si bien
parte de un llamamiento o de un avivamiento espiritual como en el caso de
otras denominaciones pentecostales, este no fue para la implantacién de una
Iglesia ni para la evangelizacién, sino para la atencién a aquellos mas necesitados.

«Digamos que las cosas han sido al revés, normalmente primero se funda la
Iglesia y luego la iglesia tiene una obra social, la que la tiene, hay otras que
no. Con nosotros de alguna manera Dios empezé con la obra social y de la
obra social nace la Iglesia, con el objetivo de alcanzar no solo a los marginados
sino a personas de la sociedad que no han tenido problemas marginales.»
Entrevista, Iglesia Cuerpo de Cristo. Lugo, 2011
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Y asi lo cuenta su fundador, Miguel Diez, en su autobiografia Boga Mar
Adentro (1990). Tras su bautismo en el Espiritu Santo decidié poner en marcha
junto a su familia la Obra Social REMAR: «Dios me estaba dando valor para
REMAR mar adentro, en las calles mds conflictivas de las ciudades» (Diez,
1990: 61). Esta familia alavesa, desde el afno 1982, fecha de su transformacién,
puso en marcha la obra social que fue creciendo de tal modo que en 1985
fue necesario dotarla de entidad juridica convirtiéndose en asociacién en las
provincias de Alava y Gipuzkoa. Su expansién geogréfica les lleva a consti-
tuirse como REMAR ESPANA en 1990, fecha a partir de la cual comienzan
su actividad internacional. «Actualmente la obra social estd extendida en 70
paises»'®. Dos afios més tarde, en 1992, llegan a Galicia donde se instituyen
sus centros.

Ante la necesidad de establecer lugares de culto para creyentes del entorno
y beneficiarios de cada uno de los centros REMAR, se decide fundar la Iglesia
Cuerpo de Ciristo.

«Llega un momento en que hay que pensar también que las familias de esas
personas tienen necesidad, de que la sociedad en la que vivimos también
tiene necesidad de conocer a Dios, y parece que Dios es solo para los que
tienen problemas y no nos damos cuenta de que todos tenemos necesidad de
tener un encuentro personal con Dios. Y entonces empezamos a formalizar
lo que es la Iglesia Evangélica Cuerpo de Cristo.»

Entrevista, Iglesia Cuerpo de Cristo. Lugo, 2011

Se formaliza como iglesia en 1999, afio en el que se inscribe en el Registro de
Entidades Religiosas del Ministerio de Justicia con un dnico nimero de registro
para todos sus lugares de culto (4768-SE/A). Al igual que la generalidad de
iglesias evangélicas de la regién, forma parte del Consello Evanxélico de Galicia
a nivel autonémico y de la Federacién de Entidades Religiosas Evangélicas de
Espafia (FEREDE) en el 4mbito estatal.

Su declaracién de fe se inscribe dentro de las confesiones cristianas.

«Nosotros somos una familia denominacional, es decir, no somos una
iglesia independiente, sino que formamos parte de un grupo. Y estamos
representados en las Comunidades Auténomas, a través de los Consejos
Evangélicos que hay en cada Comunidad Auténoma y después a través de
la FEREDE en el 4mbito nacional.»

Entrevista, Iglesia Cuerpo de Cristo. A Corufa, 2011

14. Entrevista, Iglesia Cuerpo de Cristo. Lugo, 2011.
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En Galicia hemos constatado la presencia de cinco iglesias del Cuerpo de
Cristo, en las ciudades donde estd instalado REMAR: A Coruia, Ferrol, Lugo,
Ourense y Vigo.

Ejército de Salvacién

Esta denominacién de origen inglés nace en el Londres de finales del siglo xix.
Fue fundada en 1865 por William Booth, un pastor metodista que deseaba
acercar a Dios a los mds necesitados.

«El Ejército de Salvacién comenzé en los afios 1860 en los suburbios de
Londres. Un sefior que es nuestro fundador, William Booth, ve una necesi-
dad puntual en toda la parte, digamos, baja, de aquella zona, y habia mucha
marginacién, también la hay hoy pero también la habia en el afo 1865,
solamente que habia menos difusién quizds y habia mucha explotacién con
respecto a la prostitucién y eso es un tema tan sabido, no, entonces habia
mucha gente necesitada, viviendo en las calles, siendo un poco rechazada
por la sociedad.»

Entrevista, Ejército de Salvacién. A Coruifia, 2011

Una de las caracteristicas mds significativas de esta comunidad religiosa es
su organizacién a modo de estructura militar, lo que ha favorecido su estrategia
de expansién internacional.

«Viene el general, después vienen los comisionados, después vienen los
coroneles, los tenientes coroneles, después vienen los capitanes que es mi
caso y después un grado mds que yo estén los mayores y estén detrds los
tenientes, los sargentos. Si, el grado es asi. Pero con la funcién siempre
enfocada desde el punto de vista espiritual.»

Entrevista, Ejército de Salvacién. A Coruifia, 2011

Los miembros del Ejército de Salvacién proceden de distintas culturas,
pero forman una comunidad internacional en la cual la palabra «extranjero»
no existe. Todos los miembros son considerados como hermanos y hermanas,
unidos en la fe en Dios y por su lealtad al Ejército de Salvacién. El Ejército de
Salvacién mantiene una posicién completamente apolitica que combinada con
su membresia multicultural le permite colaborar con agencias de ayuda social
internacionales y con los gobiernos en muchos paises a través del mundo.
Actividades de evangelismo, educacién y una multitud de servicios de Accién
Social son mantenidas por oficiales y empleados a «tiempo completo», asi como
por soldados (miembros) y voluntarios que dan parte de su tiempo. El Ejército
de Salvacién depende materialmente del apoyo que recibe de sus miembros y
simpatizantes que colaboran con sus contribuciones financieras y apoyo préctico.
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En cuanto a su presencia en Espafa, hubo un primer intento de apertura
en la misma época en el que el resto de los misioneros protestantes realizaban
su campafa evangelizadora. En 1895, el comisionado Railton visita Madrid,
acompafiado de un capitdn espafiol, que conocié al Ejército en Argentina.
Pero esta primera incursién en nuestro pais no dio sus frutos (pdgina web del
Ejército de Salvacién, s/f).

Apoyados por la ley de 1967, el Ejército de Salvacién decide emprender
de nuevo su misién en Espafa, enviando una comisién desde Zurich. Fue
finalmente introducido en nuestro pais por el capitdn Enrique Rey y Raquel
Cotelo de Rey. Una vez mis la eleccién fue Galicia y en concreto A Corufia,
ya que estos capitanes eran un matrimonio emigrado a Suiza. Se instalaron
en su ciudad natal en el local que todavia ocupan en la calle Francisco Afién.

El Ejército de Salvacién fue finalmente introducido en Espafa por los
capitanes Enrique Rey y Raquel Cotelo de Rey, espafoles, nativos de La
Coruifia. Habiendo emigrado a Suiza, se pusieron en contacto con el Ejército
de Salvacién en Ginebra y estuvieron colaborando activamente en todas las
tareas de la entidad. Una vez ordenados para el ministerio en Zurich, fue-
ron comisionados para abrir la obra en Espafia. (Pdgina web de la Central
Ejército de Salvacién, s/f.)

«Exactamente en este lugar, Francisco Aidn 9, se compone en el afio 1970
y se escriturd un afio después.»
Entrevista, Ejército de Salvacién. A Corufa, 2011

En diciembre de 1971 fueron legalmente reconocidos por el Ministerio de
Justicia. La inauguracién oficial de los locales, con capacidad para 300 personas,
tuvo lugar el dfa 19 de junio de 1972. El 27 de marzo de 1976 se trasladaron
a Madrid, instalando la sede Central del Ejército de Salvacién en la Calle Her-
mosilla 126 (Local 1). En la actualidad los lideres del Ejército de Salvacién en
Espana son el teniente coronel Luis y Aida Castillo.

«Aqui en Espafia estamos desde el afio 1970, este es el lugar primero que
se instalé en Espafia, el lugar donde estd usted aqui, en 1970 se instal6 el
Ejército de Salvacién en Espana. Después estd distribuido en varios lugares
de Espafia, estamos en 11 lugares més.»

Entrevista, Ejército de Salvacién. A Corufia, 2011

El Ejército de Salvacién estd registrado en el Ministerio de Justicia como
«Iglesia Evangélica Ejército de Salvacién» bajo el nimero 2840—-SE/A y perte-
nece al Consejo Ecuménico de las Iglesias. En Espafia en concreto, forma parte
de la FEREDE y de varios de sus Consejos Evangélicos Autonémicos, como
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el Consello Evanxélico de Galicia. La unica Iglesia del Ejército de Salvacién
en Galicia se encuentra en el mismo lugar donde fue fundada en A Coruia,
aunque cuenta con una célula en Caién (A Corufa).

Iglesia Evangélica de Filadelfia

La Iglesia de Filadelfia comparte con las iglesias pentecostales el ejercicio de los
dones carismiticos y el énfasis en la alabanza y adoracién. Esta denominacién
evangélica llega a Espafa a través de otro movimiento migratorio, el de los
temporeros gitanos que iban a trabajar a Francia en la época de la vendimia. A
finales de los cincuenta, comienzos de los sesenta, Clement Le Cosseg, miembro
de las Asambleas de Dios, da a conocer el evangelio entre estos trabajadores,
en lo que ¢l denominaba la «Misién Evangélica Gitanan.

Cada tarde, al finalizar las tareas laborales, ingentes cantidades de personas
se reunfan en unas improvisadas «chabolas» donde habia un «payo» que les
hablaba de Dios. (Correas, 2009: 290-291)

Este movimiento evangélico llega a Espana en los anos sesenta, cuando siete
de estos temporeros que se habian convertido en Francia regresan de la vendimia
con la misién de «predicar el evangelio». El ministerio de estos gitanos entre su
propio pueblo hizo que se difundiera la Iglesia rdpidamente por toda Espafia
con una gran explosién de conversos del catolicismo, a partir de la fundacién
de la primera iglesia en Lleida en 1965.

«El gitano ya era muy creyente, pero adoraba a las virgenes, era un catélico
100%, siempre, hasta que vino el evangelio.»
Entrevista, Iglesia Evangélica de Filadelfia. Ferrol (A Corufa), 2011

Tres afios més tarde son reconocidos oficialmente, adoptando el nombre de

Iglesia Evangélica de Filadelfia.

En 1969 se intentan inscribir como misién evanggélica gitana, o movimiento
evanggélico gitano y no es aceptado, pasando a denominarse Iglesia Evangélica
de Filadelfia, una de las que aparecen en el Apocalipsis. (Méndez, 2002: 246)

No existe biografia con respecto a su llegada a Galicia, pero gracias a los
testimonios de las personas entrevistadas hemos podido reconstruir su im-
plantacién en esta regién. En la década de los setenta comienza el periodo de
explosién del evangelio entre el pueblo gitano, acercdndose a sus asentamien-
tos olvidados por la sociedad (Correas, 2009: 294), y en Galicia penetra de
la misma manera que en el resto del territorio nacional. El reconocido como
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fundador de la Iglesia, el hermano Emiliano, fallecido durante el desarrollo
de esta investigacién, encomienda a cuatro hermanos la expansién de la obra
en la zona norte.

«Estamos hablando de hace unos 42 afios, 42, 43 més o menos. Entonces se
trasladan en un coche, pasan por Banderas, que es un pueblo de Castilla al
lado de Benavente, y duermen alli, el padre de Vicente ya estaba alli y cogen
un jamén que les da el padre, alli ya estaba establecida la Iglesia. Entonces
de alli se trasladan a Corufia.»

Entrevista, Iglesia Evangélica de Filadelfia. Marin (Pontevedra), 2011

A partir de su llegada a la provincia de A Corufia, se establecen en primer
lugar en Santiago de Compostela, para posteriormente extender la palabra al
resto de la Comunidad Auténoma, ante el asombro de aquellos, incluidas las
autoridades de la época, que estigmatizaban e incluso llegaban a «criminalizar»
a la etnia gitana.

«Aqui el primer lugar donde vino fue a Santiago, por medio de unas per-
sonas que ya murieron de alli de Santiago, que se reunian en casas, no sé,
hara sobre 40 0 41 afios. Y aqui hard que vino esto 32, 33, 34 afos. Vino
un gitanico por aqui, mal vestido pero con una biblia negra bajo el brazo
y nos hablaba ‘que Dios te ama, que Dios paqui, que Dios palld’ y desde
entonces, empezamos a hacer una chabola de madera y ahi empezamos en
Caranza, que las primeras veces nos las quemaron. Decian ‘ahora como que
un gitano convertido en cura, se refan, pero bueno. Hemos estado varios
afios asi hasta que cogimos un local en Caranza y ya estd. Primero estuvo,
empezé en Santigo, segundo en Coruifia, luego pasé a Pontevedra y luego
pasé para aqui (Ferrol).»

Entrevista, Iglesia Evangélica de Filadelfia. Ferrol (A Corufia), 2011

Contabilizar su implantacién ha sido una tarea complicada debido a su
continua movilidad, a la reticencia de sus miembros y a la ausencia de contacto
telefénico y de correo electrénico. No obstante, se ha cotejado la existencia
de nueve lugares de culto en Galicia, seis en la provincia de A Corufia, una en
Ourense y dos en Pontevedra. Se trata de una comunidad itinerante, desde su
inicio, que se modifica y reconstruye constantemente.

Iglesia Espafiola Reformada Episcopal (Comunién anglicana)

La Iglesia Espafiola Reformada Episcopal (IERE) forma parte de la Comunién
anglicana, compartiendo con ella tradiciones, orden y plena comunién. Para
senalar sus inicios no nos retrotracremos al anglicanismo, ya que su nacimiento
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se produjo 100 afios antes de su entrada de pleno derecho en esta confesién.
Hasta esa fecha esta iglesia espafiola solo serfa reconocida por el Consejo de
obispos anglicanos irlandeses.

En 1980, la IERE, entré de pleno derecho en la Comunién anglicana,
gracias a la resolucién adoptada por la Conferencia de Lambeth de 1978, se
habia cumplido un largo camino, de luchas internas y externas. A partir de
entonces podemos decir existe en Espafia una Iglesia que es a la vez espafiola
y anglicana. (Serrano, 2000: 8)

Aunque coincide en el tiempo con el nacimiento de otras confesiones evan-
gélicas fruto de la presencia misionera extranjera, la Iglesia Reformada Episcopal
presenta una particularidad que le confiere algunas condiciones propias, es una
religién especificamente espafiola.

«Comienza siendo una iglesia nacional, es puramente espafola, no es na-
cionalista es nacional, no va en contra de autonomias ni de cosas de esas,
para nada.»

Entrevista, Iglesia Espafiola Reformada Episcopal. Pontevedra, 2011

«La iglesia es espafola y nuestra liturgia es espafiola, leemos la liturgia an-
tigua de la iglesia antes de que se implantara la liturgia romana y bueno la
liturgia que usamos en el culto es la liturgia visigdtica, mozérabe, que es la
liturgia propia de la iglesia espafiola, que atin se conserva alli en la Catedral

de Toledo.»
Entrevista, Iglesia Espafiola Reformada Episcopal. A Corufa, 2011

Se organiza en 1868 a partir de un grupo de catélicos disidentes de la
Iglesia de Roma, refugiados en Gibraltar como consecuencia de la persecucién
religiosa. Durante el gobierno provisional del general Prim, tras el reinado de
Isabel II, regresan a Espafia y con la garantia de la libertad de culto reciente-
mente instituida, decidieron establecer congregaciones de la que ya por aquel
entonces denominaron «Iglesia Espafola Reformada». En 1880 se constituyen
formalmente en el pais con la celebracién del Primer Sinodo® vy la eleccién
como obispo del reverendo Cabrera.

15. Asamblea de obispos. Los Sinodos se celebran periédicamente, cada dos afios, y lo forman,
en partes iguales, los ministros y miembros de las iglesias locales, elegidos en sus congregaciones.
Cualquier miembro de la IERE, hombre o mujer, puede ser elegido y ser delegado al Sinodo, en
el que participard con voz y voto.
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«Nosotros por ejemplo la IERE, que es la Iglesia Espafola Reformada
Episcopal, que es la didcesis de Espana anglicana durante el primer siglo,
no tiene ni un solo presbitero extranjero, son todos espafoles. Los que la
inician también, o sea, no viene un protestante a congregar comunidades
distintas de la catélica, sino que un escolapio como es Cabrera, Juan Bau-
tista Cabrera, dice ‘no, yo por cuestiones de conciencia no puedo seguir
en la Iglesia catdlica, porque hay tradiciones que se estdn apegando ahi
que no tienen nada que ver con la Biblia' y otro tal Palomares y asi gente,
son sacerdotes catdlicos que dicen ‘no, en conciencia no podemos seguir’ e
inician una Iglesia. Después piden la adhesién a la Comunién anglicana.»

Entrevista, Iglesia Espafiola Reformada Episcopal. Pontevedra, 2011

Al igual que el resto de grupos religiosos minoritarios, la IERE continué
su expansién por Espafia luchando con las dificultades propias en un contexto
de intolerancia, pero aun asi pudo mantener su obra. En el caso gallego no
cuenta con ascendencia histdrica sino que se trata de una encomienda de la
IERE Espana, lo que es senialado como una dificultad por parte de los reveren-
dos responsables en esta comunidad a la hora de establecerse y sobre todo de
contar con congregantes. La primera referencia en esta Comunidad Auténoma
es recogida en la obra de Serrano (2000) y data de finales de 1985, recogiendo
su presencia en la ciudad de A Corufia, pero se trata de un intento fugaz del
que nuestros entrevistados no nos han podido dar cuenta.

No es hasta el afio 2002 cuando se produce la implantacién de la primera
Iglesia, en Pontevedra. Se debe a un encargo de evangelizacién, pero conviene
resefiar la motivacién en la eleccién de esta ciudad por su originalidad en
comparacién con la aparicién de otras confesiones.

«En el estado de Florida hay una ciudad que se llama Ponte Vedra Beach,
entonces hay una iglesia como de unos 5.000 miembros en esa misma ciu-
dad. Ahf estd el club Rotario igual que en Pontevedra, fuimos a visitarlos
y dijeron ‘ahi podiamos fundar’. He estado varios afios en el club Rotario
de aqui que se retine en el Palace, y es como se unen, a raiz de los clubes
rotarios, entonces han estado apoyando.»

Entrevista, Iglesia Espafiola Reformada Episcopal. Pontevedra, 2011

A pesar de tratarse de una Iglesia nacional, su posterior expansién se debe
a la presencia de extranjeros, prueba de ello son las fechas de instalacién de las
Iglesias de Vigo y A Corufia, ambas en el 2011, y esta tltima liderada por un
reverendo procedente de Cuba.

«Ahora con los inmigrantes también hay presbiteros y gente adherida a las

asambleas.»
Entrevista, Iglesia Espafiola Reformada Episcopal. Pontevedra, 2011
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«...de momento estamos implantando la Iglesia en Corufia, somos una
confesién por asi decirlo que somos minoria, somos muy poquitos en
cada territorio donde estamos y entonces el trabajo mio aqui en Galicia ha
comenzado a raiz de contactas con colectivos por asi decirlo en su mayoria
de migrantes, personas que vienen de realidades que estdn pasando aqui un
periodo de insercién, personas que llegan. (...) Después son personas que
en su mayorfa proceden de Bolivia, Perd, Argentina, Brasil, Nicaragua.»
Entrevista, Iglesia Espafiola Reformada Episcopal. A Corufia, 2011

En la actualidad la Iglesia de A Corufa, ademds de contar con un lugar de
culto, ha conseguido que el Ayuntamiento le ceda la Capilla del Cementerio
Municipal de San Amaro, para celebrar sus Oficios Litdrgicos los sébados.

Movimiento Cristiano y Misionero

La historia de esta Iglesia es un claro ejemplo del éxito del pentecostalismo en
Latinoamérica. El Movimiento Cristiano y Misionero nace en Argentina en el
seno de una familia de misioneros daneses. Uno de sus hijos, Samuel Soren-
sen, al que le debemos la fundacién de esta denominacién evanggélica, pone en
marcha en los afos cincuenta en La Plata un instituto biblico, «La escuela del
Espiritu Santo». Afios mds tarde (1955) en la ciudad de Mar del Plata funda
el Centro Evangelistico, cuna del movimiento, que partiendo de una fuerte
visién misionera expandié su obra que trascendié mds alld de Argentina por
medio de campafias evangelizadoras y del envio de misioneros (Movimiento
Ciristiano y Misionero, 2011: s/p.).

Entre estos misioneros se encontraba Elaudina Caramés, una emigrante
orensana radicada en Argentina, la cual, a su retorno a Galicia en el afo 1968,
establece el movimiento en su ciudad natal, siendo esta la raiz de su posterior
expansion por el resto de Espana.

«El Movimiento Cristiano y Misionero, viene de Argentina, lo que es la
denominacién nacié en Argentina y ella claro se convirtié en Argentina y
vino con la visién de all4, y la denominacién MCYM a la cual pertenece-
mos en Espafa fue implantada por Elaudina Caramés Martinez que fue mi
pastora, y ahf llevamos 43 afios, y ahora hay varias iglesias por el pais, hay
10 iglesias por el pais.»

Entrevista, Movimiento Cristiano y Misionero. Ourense, 2011

Esta pionera gallega, percatindose de las limitaciones que para ejercer su

labor comportaba su avanzada edad, solicité apoyo al movimiento en el traba-
jo pastoral en Galicia y su expansién por Espafa. Su peticién fue escuchada,
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prueba de ello es la procedencia argentina de la mayor parte de los pastores
entrevistados en esta investigacion,

«ella, antes de morir, empezé a decir que no queria que se desencaminara
esto, porque necesitaba Espafa... necesitaba muchos més. Y bueno, empezé
a emitir, digamos... no pedidos de socorro, sino de auxilio, en el sentido
de colaborar, ;n0? Y bueno, y ahf empezamos a escuchar nosotros algunos,
y bueno, de hecho, hablando de nosotros mismos, con mi esposa, vinimos
hace nueve afios y poco.»

Entrevista, Movimiento Cristiano y Misionero. Pontevedra, 2011

En Galicia ha seguido creciendo y sumando adeptos con la llegada de in-
migrantes procedentes de América Latina, fundamentalmente de Argentina
y de otros paises donde estd asentada esta familia evangélica. Pero la onda
expansiva de la emigracién gallega y la inmigracién de los descendientes de
emigrantes modifican la composicién en cuanto hablamos de pais nacionalidad
y no de procedencia.

«sumando los que nunca se fueron, y sumando los que volvieron, digamos,
mitad y mitad. Porque si dejamos solamente los gallegos que nunca se fueron,
por asi decirlo, ellos serfan la tercera parte. Pero si no, es mitad y mitad.
(...) Retornados mayormente son brasileros y venezolanos, retornados. Y
después inmigrantes, mayormente colombianos, y ecuatorianos, después
hay mexicanos...»

Entrevista, Movimiento Cristiano y Misionero. Pontevedra, 2011

En Galicia hemos localizado seis iglesias pertenecientes a este movimiento,
la mitad de ellas ubicadas en Ourense, donde realizé su labor evangelizadora
Elaudina Caramés, pero cuenta también con al menos un lugar de culto en
cada una de las restantes provincias.

La Iglesia de Dios Pentecostal Espanola,
Movimiento Internacional

Las redes migratorias transnacionales son de nuevo las protagonistas del flujo
de creencias religiosas. El origen de la Iglesia de Dios Pentecostal, Movimien-
to Internacional, se remonta a la época de la colonizacién norteamericana de
Puerto Rico y el éxodo de los portorriquefios a la metrépoli. Alli entraron en
contacto con este movimiento religioso y regresaron como misioneros llevando
a cabo su labor evangelizadora. Asf nace la Iglesia a la que se hace referencia
en este apartado que se establece formalmente en 1921 tras la promulgacién
de sus estatutos, que fueron revisados periddicamente hasta convertirse en el
Movimiento Internacional actual.
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«Esto fue fundado en Puerto Rico. Y de ahi fue surgiendo por todo el mundo,

es una denominacién de la cual tenemos iglesias en todo el mundo, pero
aqui en Espafia hace 50 afios que estd en Vigo.»

Entrevista, Iglesia de Dios Pentecostal Movimiento Internacionalista.

A Coruna, 2011

Llega de Puerto Rico a Galicia hace més de 40 afios. El todavia Pastor
en la Iglesia de Vigo decide instalarlse en esta ciudad siguiendo su misién
evangelizadora, «por fe», sin mds motivos para la eleccién de destino que la
llamada de Jesus.

«En el 1969, si. Yo llevo aqui, voy para cumplir 43 afios aqui, soy el fun-
dador. Yo soy de Puerto Rico, la tierra del encanto, la isla del encanto. (...)
Yo llegué al Puerto de Vigo con mi esposa y mis cuatro hijos pequenitos.
Yo no tenfa contacto con nadie, entonces en mi casa hice reuniones, con
los vecinos y fueron viniendo.»

Entrevista, Iglesia de Dios Pentecostal Movimiento Internacionalista.
Vigo (Pontevedra), 2011

A partir de estas primeras reuniones, la Iglesia comenzé a crecer: «a los tres
meses yo ya tenfa un grupo, a los seis meses ya no me cabian en la sala de mi
casa, al afio ya me tuve que mudar'®. Desde la inauguracién de su primer local
en la calle Cervantes, continuaron trabajando hasta que pudieron adquirir en
propiedad el de la calle Vizquez Varela en el que se retinen en la actualidad.

Sus inicios en Vigo, son la explicacién que de los siete lugares de culto co-
rrespondientes a esta familia evangélica, nada menos que cuatro estén ubicados
en la provincia de Pontevedra, aunque el resto de la obra se extendié a partir
de este primer ntcleo no solo a otras provincias gallegas sino también a otros
puntos de Espafia.

«Y aqui fuimos levantando obra, entonces levantamos obra en Marin, en

Ourense, levantamos obra en Corufia, y tenemos obra en Madrid.»
Entrevista, Iglesia de Dios Pentecostal Movimiento Internacionalista.
Vigo (Pontevedra), 2011

Iglesia del Evangelio Cuadrangular

Es parte de un movimiento pero creen en el desarrollo a nivel interdenomi-
nacional. No obstante, consideran que es bueno tener una identidad como

16. Entrevista, Iglesia de Dios Pentecostal Movimiento Internacionalista. Vigo (Ponteve-

dra), 2011.
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familia, y la suya es la Familia Cuadrangular. Esta Iglesia debe su nombre
al reconocimiento de cuatro aspectos principales de la obra y persona de
Jesucristo.

«Cuadrangular ;por qué? Porque habla de un pasaje que hay en la Biblia
que dice que Jesucristo es Salvador, Jesucristo es Bautizador con el Espiritu
Santo, Jesucristo es el Sanador, él es poderoso para sanar el cuerpo y el alma
y Jesucristo es el Rey venidero.»

Entrevista, Iglesia del Evangelio Cuadrangular. Pontevedra, 2011

Una de las particularidades de esta Iglesia es el protagonismo de las mujeres,
no dnicamente por el hecho de que su lider en Galicia sea una pastora, sino
porque ha sido fundada por una mujer norteamericana a comienzos del siglo
xX, Aimee Semple McPherson (Liardon, 2000: 299)

La obra cuadrangular estd extendida en la actualidad en casi 150 paises del
mundo. En Espana fue registrada en 1977 como entidad religiosa con el nimero
2905/SE-A. Se trata de un movimiento con una fuerte carga misionera, y eso es
lo que la ha traido recientemente a Galicia. El origen fue la llamada divina que
experimentd una pastora y misionera brasilena lo que la impulsé a comenzar
y extender la Obra Cuadrangular en la regién gallega. La representante de esta
iglesia ya habia trabajado como misionera en su pais de origen, Brasil, y a su
llegada a Espaiia, hace siete afios, la iglesia matriz ubicada en Madrid le enco-
mend¢ la labor pastoral en esta regién donde la denominacién cuadrangular
no se habia implantado.

«Mi marido vino a Galicia, porque él fue a Madrid donde tenemos la
iglesia matriz, pero claro €l trajo una carta firmada por mi como pastora:
que él venia a trabajar y que queria congregar porque uno siente deseos de
congregar. Y entonces cuando llegé a Madrid, hay un pastor alli americano,
muy querido y le dijo «pastor Ricardo» yo creo que el mejor sitio para ti es
Galicia, por el idioma. Entonces fue cuando él vino para acd y en esa época
tenfa Carlos Otero que tenfa un brasileiro pero nosotros no lo conociamos
a él porque venia de otro estado. Cuando nosotros llegamos aqui, entonces
Ricardo de ahi vino para acd para Pontevedra, un misionero que es amigo
de él, muy bien, Leonardo, el primero primero que abrié fue el hijo que era
un misionero brasileiro (...) Cuando yo llegué el me presenté al Consejo
Nacional de Madrid, porque tenia que empezar los trdmites mios como
misionera en este pafs.»

Entrevista, Iglesia del Evangelio Cuadrangular. Pontevedra, 2011

Aunque comenzaron sus reuniones en Caldas (Pontevedra), actualmente
tienen dos iglesias en la ciudad de Pontevedra y en Vilagarcia (Pontevedra).
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«Abrimos Caldas en el afio 2006, pero crecié mucho, lo que pasa es que

Caldas al ser una ciudad pequena muchos cambiaron para acd (Pontevedra)

en busca de trabajo, otros para Vilagarcia, otros para Canarias.»
Entrevista, Iglesia del Evangelio Cuadrangular. Pontevedra, 2011

Iglesia de la Cosecha Mundial

La Iglesia de la Cosecha Mundial nace de la vocacién evangelizadora de un ma-
trimonio, Martin y Kimberly Angulo, reconocidos como los pastores principales
o apostoles de esta nueva denominacién. Aunque se consideran evangélicos
«porque predicamos el evangelio», esta iglesia celular no se adscribe dentro de
ninguna denominacién tradicional o ya existente.

Su sede se encuentra en Olavarria (Buenos Aires), donde fue fundada vy,
aunque se trata de una iglesia local, su principal misién de recorrer el mundo
haciendo discipulos le ha conferido su presencia internacional en diferentes
puntos: «Y hay en Cali, Colombia. Hay en Honduras, hay en Costa Rica, hay
en Suiza, hay en Inglaterra, si, si, la verdad es que Dios nos ha bendecido'».
De ahi que su eslogan sea «una iglesia local con una visién global» (pdgina web,
Cosecha Mundial, s/f).

«Pues nada, entonces, somos un movimiento de encuentros de amistad, y
existimos para predicar el Evangelio a cada persona. Pastorear a creyentes,
preparar a discipulos que formen a otros discipulos, plantar lideres, en cada
nacién del mundo. Y bueno, ésta es nuestra visién y propésito. (...) Porque
hay... son cinco «pes», que es: predicar, pastorear, preparar, y plantar, y
proposito.»

Entrevista, Iglesia de la Cosecha Mundial. Pontevedra, 2011

Ademds de la labor misionera, Cosecha Mundial ha conseguido esta trans-
cendencia internacional por medio del uso de nuevas tecnologias y de medios
de difusién, pues cuenta con un canal de TV (ICMTV'®) y de radio (RedVisién
radio'?) propios.

Cosecha Mundial llegé a Barcelona hace mds de 10 afos, siendo inscrita
como lugar de culto en el Registro de Entidades Religiosas en el afio 2004.

17. Entrevist, Iglesia de la Cosecha Mundial. Pontevedra, 2011.
18. http://www.cosechamundial.org/index.php/ministerios-de-ayuda/icm-tv
19. htep://redvisionradio.com/
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«En Barcelona hay iglesias de... fuertes. Eh... bueno, el pastor Gustavo
vino hace 10 afos, y en 10 afios ya tiene 900 miembros.»
Entrevista, Iglesia de la Cosecha Mundial. Pontevedra, 2011

Estas «plantaciones de la Cosecha Mundial», no son siempre visibles de-
bido a su sistema de congregacién y difusién del evangelio, ya que carecen de
espacios de culto formales hasta que logran un volumen de adeptos que les
permita su financiacién.

«Nuestra visién es la siguiente: la visién de Cosecha Mundial, de Iglesia
Cosecha Mundial. Dice, que somos un movimiento de encuentros de
amistad. Es decir, la base son los encuentros de amistad en las casas. Y eso
es bueno, porque la gente va por amistad a las casas, sentiendes? Un café,
un té «mira, voy a hacer una reunién, hemos hecho t¢, de mujeres», o mi
esposo hace una churrascada, o hace un encuentro de hombres, y van un
montén, sentiendes? Porque uno lo invita al otro, se habla de la Palabra.»

Entrevista, Iglesia de la Cosecha Mundial. Pontevedra, 2011

Mientras tanto en este proceso de instalacién cuentan con el apoyo de la
iglesia matriz en Argentina y de la iglesia fundacional de Barcelona, recibiendo
no solo formacién y ayuda ministerial sino también econémica para la puesta
en marcha de la misién:

«8i que tenemos parte de sostenimiento de la Iglesia, pero... de la Iglesia
de Barcelona. Pero no es el total de nuestros gastos.»
Entrevista, Iglesia de la Cosecha Mundial. Pontevedra, 2011

Es por este motivo que, aunque la Cosecha Mundial ya tenfa presencia en
Galicia aproximadamente en el afio 2008, en el momento de realizacién de
la investigacién, el verano de 2011, se estaban inaugurando los dos primeros
lugares de culto, en Pontevedra y Lalin (Pontevedra).

Iglesia del Pacto Evangélico Vida Nueva

La Iglesia Vida Nueva pertenece al movimiento internacional Pacto Evangélico,
con tradicién histérica dentro de esta confesién. Procede del luteranismo sueco
que, una vez mds como consecuencia de un periodo de emigracién masiva a
EEUU durante finales del siglo x1x y principios del xx, exporté, junto a la mano
de obra campesina, misioneros con la labor de evangelizar el Nuevo Mundo.

«Nuestra Iglesia, denominacién, nace en Europa, en Suecia a finales del
siglo x1x, mil ochocientos ochenta y pico, desde el seno de la iglesia luterana
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sueca, en un tiempo de crisis econémica en Suecia, emigran casi un millén
de suecos a EEUU y se funda también el mismo movimiento misionero
que parte de los luteranos pero se convierte en un movimiento misionero
que después llega a ser la Iglesia del Pacto Evangélico. Entonces se vincula
a un movimiento que se llama iglesias libres que no son iglesias del Estado,
comienza en Europa, existe en Alemania, en Francia, en varios paises, pero
la iglesia que se funda en EEUU.»

Entrevista, Iglesia del Pacto Evangélico Vida Nueva. A Coruifia, 2011

A pesar de su historia y de su identificacién denominacional, este grupo
evangélico cuenta con escasa presencia en nuestro pafs y actualmente, aunque
estd registrado como entidad religiosa en el Ministerio de Justicia desde el afio
2004 en Galicia, y pertenece a la FEREDE y al Consello Evanxélico, no cuenta
con un espacio para la celebracién del culto en esta Comunidad Auténoma.
En Espafia tan solo se ha localizado otra iglesia del Pacto Evangélico, en la
Comunidad Valenciana (2010), creada con el apoyo de la primera.

El pastor de esta Iglesia es enviado a Espafa en labor misionera, con la in-
tencién de crear nuevas iglesias, pero con una particularidad que le diferencia
de otras confesiones, la colaboracién interconfesional. Aunque llegan a nuestro
pais en 1996, se establecen en Galicia en el afo 1999 y en el 2003 se funda
oficialmente la Iglesia.

«Nos envian a Espafia como misioneros para colaborar con iglesias que ya
existen pero también en lo que es la fundacién de nuevas iglesias. Entonces
llegamos a Espana en el 96, a Galicia en el 99, comenzamos a trabajar y
comenzamos en la casa, y se funda la iglesia oficialmente en el 2003.»
Entrevista, Iglesia del Pacto Evangélico Vida Nueva. A Corufia, 2011

Su labor se inicia de manera orgénica por considerarla la forma de congrega-
cién mds fiel al cristianismo, como en el caso de la Cosecha Mundial, ya que la
Iglesia son los creyentes y no el espacio de culto en el que se retdnen. Pero con
el apoyo de la sede desde los EEUU, y el incremento en el nimero de fieles,
establecieron un lugar de culto en el municipio de Oleiros, una nave industrial
de considerables dimensiones. No obstante, debido a sus enfrentamientos con
el gobierno municipal, sobre el que haremos especial mencién en el capitulo IX
de este libro, regresaron a los origenes, reuniéndose en la actualidad en espacios
publicos como cafeterias o en la casa de algin creyente.

Cuando iniciamos el trabajo aqui, fue parte de nuestra estrategia reunirnos
en casas. ;Por qué? Los origenes de la Iglesia es algo orgdnico, en casas, en la
calle. Entonces nos preguntaban otros lideres «entonces dénde tenéis vuestro
local», en esos momentos tenfamos la oficina aqui y nos reuniamos en cinco
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casas, habldbamos del Barrio de tal, de tal y tal, que no eran propiedades
de la Iglesia pero se congregaba la Iglesia en casas. Conseguimos un local
bastante grande, por razones econémicas y también estratégicas cambiamos
el local de cierta forma de regresar a lo que puede ser radical en nuestro
contexto pero que no es tan radical que es reunirnos en casas, cafeterfas y
en la calle, la iglesia de personas y no de edificios. Que no quita de tener
organizacién pero propiedad propia ninguna, alquiler.»

Entrevista, Iglesia del Pacto Evangélico Vida Nueva. A Coruifia, 2011

En la bisqueda de esta iglesia, recorrimos hasta tres municipios corufieses,
A Coruiia, Oleiros y Cambre, este tlltimo donde se encuentran en la actualidad
las oficinas de una de las entidades asociativas cristianas, «Creed Espana». Es
preciso hacer mencidn a esta entidad, ya que recoge las particularidades que
representa esta denominacién, ofreciendo servicio a toda la comunidad de
creyentes independientemente de su credo. Creed Espafia ofrece los recursos
para la capacitacién del liderazgo de las iglesias, a través de:

establecer equipos de voluntarios para entrenar cientos de lideres en cada
comunidad auténoma. Formar un equipo de intercesin; identificar y ayudar
a establecer iglesias modelo en cada comunidad auténoma; aumentar nues-
tros recursos impresos al escribir y traducir libros incluyendo la traduccién
de nuestros recursos esenciales al cataldn y al gallego; consolidar la oficina
fisica y en la web de CREED con una o més personas a tiempo completo
que sirven con excelencia y eficiencia segtin la necesidad; ser un ministerio
autdéctono que se autosostiene econémicamente en un periodo de dos a tres
afios, servir a todos los contextos de iglesias. Esto incluye evanggélicos, caté-
licos y otros; compartir y desarrollar recursos en y para toda Iberoamérica.
(Creed Espana, 2013: s/p.)

Una de las caracteristicas del Pacto Evangélico desde sus origenes, es su
apertura a otras confesiones, incluida la catdlica.

«Dentro de nuestra iglesia es un valor el establecer puentes sin diluir nuestra
identidad, quiénes somos, pero el relacionarnos con personas o confesiones
que son diferentes a las nuestras nunca es una amenaza, nos enriquecemos.»

Entrevista, Iglesia del Pacto Evangélico Vida Nueva. A Corufia, 2011

Esto le ha valido la incomprensién por parte de otras confesiones, y espe-
cialmente de otras denominaciones evangélicas, que han sido victimas de la
hegemonia catdlica en nuestro pais y su consecuente ausencia de libertad reli-
giosa. Pero ante esta dificultad anadida, en el contexto espafol se acrecienta el
objetivo que tiene esta denominacién de limar asperezas y establecer puentes.
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«Ten en cuenta que aunque soy espafiol nacionalizado no me crié aqui,
entonces la historia de la Iglesia evangélica protestante en Espafa, es una
historia de mucha persecucién, de mucho sufrimiento, sobre todo en el
franquismo, y no persecucién de ideas, sino la gente que se metié en la cir-
cel, iglesias que cerraron, entonces si vives eso te afecta, entonces no puedo
pretender meterme en los zapatos de. .. y tengo amigos, algunos ya jubilados
que vivieron esa persecucién y hasta cierto punto llega la empatia, pero no
la vivi yo. Entonces no tengo esa... no es mi historia personal, que creo
que también marca la diferencia. Pero adn en esa generacién veo a personas
que al final una de las bases de nuestra fe es el perddn, entonces aunque se
ha sufrido a manos de Franco o quien sea el perdén es el que afirmamos y
veo una apertura cada vez mayor dentro de la Iglesia protestante evangélica
espafiola. No sé si me explico. No venimos de cero, nuestra experiencia,
nuestra historia nos influencia.»

Entrevista, Iglesia del Pacto Evangélico Vida Nueva. A Coruifia, 2011

Otras iglesias evangélicas

Se trata de iglesias evangélicas no agrupadas, interdenominacionales o de me-
nor implantacién, grupos religiosos que no desean ser etiquetados por lo que
carecen de nombres especificos que los singularice o los emparente con otros
ya existentes. Este anonimato estd motivado por diferentes factores:

a)

b)

c)

Preferencia por parte de iglesias locales, que no han sido fundadas en el seno
de las familias evangélicas tradicionales o que se han separado de ellas, por lo
que desean desvincularse de cualquier identificacién denominacional.
Incorporacién por parte de las iglesias de elementos de doctrina, formas de
gobierno o précticas, de varias denominaciones, lo que dificulta su clasifi-
cacién en un grupo concreto.

Incremento de las denominadas entidades paraeclesiales o de servicio a las
iglesias. Estas entidades procuran ayudar a las iglesias en el desarrollo de
sus fines y para ello se especializan en la oferta de uno o varios servicios:
formacién teolégica, evangelizacién, obra social, medios de comunicacidn,
musica, retiros espirituales, centros de rehabilitacion, edicién de literatura
cristiana etc. Estos servicios pueden ser proporcionados por entidades pa-
racclesiales adscritas a una denominacion, pero es cada vez més frecuente
que se trabaje de modo «interdenominacional», con lo cual las Iglesias no
agrupadas no se sienten o ven perjudicadas por ello.

d) Aumento de organismos territoriales que integran a las iglesias o pastores de

una zona. La FEREDE, los Consejos Evangélicos Autonémicos, las Asocia-
ciones Provinciales de Ministros de Culto, etc., estdn abiertos a las Iglesias
0 a los pastores de una misma zona, sin tener en cuenta su denominacién.
(Pdgina web Fundacién Pluralismo y Convivencia, s/f).
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En resumen, como una muestra mds de la apertura e interaccion de las
comunidades evangélicas y como prueba elocuente de su diversidad, se ve que
unas veces prevalecen los rasgos de autonomia o independencia, pero otras es
la cultura de la cooperacién en servicios u obras, siempre presente la transver-
salidad o trasposicién de elementos doctrinales y organizativos que se toman
de unas u otras ramas sin desvincularse del tronco comun.

Con estas caracteristicas hemos encontrado hasta 13 iglesias, a las que
debemos afiadir las entidades autonémicas federativas correspondientes a la
confesién evangélica como son el ya mencionado Consello Evanxélico de Galicia
y la Asociacién de Iglesias Evangélicas de Galicia, ademds del Centro Evanggélico
de Retiros y Campamentos de Codeseda en la provincia de Pontevedra.

Las congregaciones consideradas independientes, en Galicia, en la mayor
parte de los casos surgen de iniciativas procedentes del extranjero, siendo una vez
mds América Latina la precursora de estos nuevos advenimientos minoritarios.

Ejemplo de ello es la Iglesia Refugio de Paz, sita en la ciudad de A Coruia,
que, a pesar de reconocer su herencia bautista, no se adscriben dentro de nin-
guna de las denominaciones evangélicas existentes.

«Existe una pluralidad de grupos que se autodenominan denominaciones.
Entonces nosotros hoy no pertenecemos a una denominacién, ;vale? No-
sotros somos una Iglesia independiente, una Iglesia independiente que no
tiene una... un gobierno arriba de nosotros que nos dicta normas, estatutos
internos, normas de conducta. Nosotros somos personas que acreditamos
en Cristo, tenemos una visién y por la libertad que Cristo nos da, hemos
reunido con personas bajo una visién (que es muy importante entender la
diferencia de denominacién y visién), bajo una visién, y desarrollamos un
trabajo de la obra de Cristo en nuestra ciudad, que serfa Corufa, y también
tenemos una Iglesia Evangélica Refugio de Paz en Portugal que también
desarrolla otro papel alli. Pero no estamos bajo ninguna denominacién.»
Entrevista, Iglesia Refugio de Paz. A Corufa, 2011

Huyen también de los cdnones formales para ser reconocidos como una
iglesia o lugar de culto, tanto por el Ministerio de Justicia como por las en-
tidades federativas, por lo que se podria considerar ademds como una iglesia
independiente o no agrupada, lo que los convierte en invisibles en los circuitos
institucionales y por tanto en los directorios consultados para la elaboracién de
esta investigacién. Aun asi el trabajo en el terreno nos ha permitido localizar a
esta comunidad que para mantener su independencia, se ha constituido como
centro de ayuda espiritual y no como lugar de culto.

«Las personas que estdn conmigo para considerarse miembros de esta Iglesia
yo tenfa que dar una ficha, un papel que les tenfa que poner su nombre, su
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DNI, y firmar el contrato... un contrato no, firmar una ficha de filiacién a
la Iglesia Evanggélica Refugio de Paz. Porque esto es una determinacién de
estas denominaciones tu tienes que tener membresia. Yo no quiero... que
Jests nunca ha tenido membresfa.»

Entrevista, Iglesia Refugio de Paz. A Corufa, 2011

Otro ejemplo de familia evangélica independiente, lo encontramos en
Monforte de Lemos (Lugo), se trata de la Iglesia del Avivamiento Mundial la
Maranatha. Fundada hace ocho afios por una pareja de creyentes, ella gallega y
él nacido en Ecuador aunque con nacionalidad espafiola. Aunque se identifican
como evangélicos, dentro del drea de los pentecostales, rechazan el concepto
denominacional y por tanto adscribirse dentro de esta clasificacién confesional.

«Entonces Maranatha no es una denominacién como la Asamblea de Her-
manos. (...) Estamos quizd dentro del 4rea de los pentecostales mds, porque
tenemos un poco mds de apertura que la Iglesia tradicional, en este caso la
tradicional aqui serfa la Asamblea de Hermanos, o sea son mds radicales en
ese aspecto, conservan algunas cosas. Y nosotros hemos de alguna manera
roto ese esquema y por eso que nos podemos identificar como pentecostales.»
Entrevista, Iglesia del Avivamiento Mundial la Maranatha.

Monforte de Lemos (Lugo), 2011

Desde el afio 2007 estdn inscritos en el Registro de Entidades Religiosas del
Ministerio de Justicia como entidad religiosa independiente. Como repulsa a
las jerarquias y estructuras organizativas, funcionan de forma auténoma y no
asociada o agrupada, ya que consideran que su visién es diferente a la de las
familias denominacionales o confederaciones de iglesias ya establecidas.

«Somos independientes porque muchas de las iglesias y de las denominacio-
nes han funcionado bajo una sola organizacién, una sola cabeza, por ejemplo
la Iglesia catélica, con el Vaticano, con el Papa. Aqui es diferente, porque
nosotros cada iglesia es auténoma, cada iglesia tiene su propio gobierno,
cada iglesia tiene su propia finanza. Y ahi usted verd en FEREDE que hay
unas diferentes confederaciones de iglesias asociadas, es porque cada uno
de ellos comparte ese tipo de visién. (...) Nosotros tenemos una funcién
totalmente diferente.»
Entrevista, Iglesia del Avivamiento Mundial la Maranatha.
Monforte de Lemos (Lugo), 2011

Aunque comparten nombre con otra de las iglesias considerada indepen-
diente en Pontevedra, Iglesias Ministerios Maranatha, no pertenecen a la
misma agrupacién. Maranatha es simplemente una transliteracién del arameo
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«maran’athd’» recogida en el Nuevo Testamento que significa «El Sefior Viene»:
«El que no amare al Sefior Jesucristo, sea anatema. Maranatha» (1 Corintios
16:22), y no una denominacién confesional.

«Maranatha es un nombre, significa Cristo Viene, entonces la gente lo asocia

a algo extrao pero la verdad es una de las doctrinas fundamentales inclu-

sive de la Iglesia Cat6lica, porque creemos en la segunda venida de Cristo
corporal, entonces lo que estamos nosotros anunciando con eso, es eso.»

Entrevista, Iglesia del Avivamiento Mundial la Maranatha.

Monforte de Lemos (Lugo), 2011

Otro ejemplo de iglesia evangélica independiente implantada en Galicia es
la Iglesia Biblica Nova Vida, en la ciudad de Ourense. Se trata de una iglesia
relativamente nueva. En el momento de realizacién del trabajo de campo de
este estudio llevaban dos afios en esta ciudad gallega, llegando a alcanzar los
cerca de 90 congregantes, principalmente familias. Aunque se trate de un grupo
religioso de reciente implantacién, el porcentaje de extranjeros no supera al de
los nacionales, a diferencia de otros grupos minoritarios no tradicionales. «Estd
muy repartido, debe haber un 60% de nativos y un 40% de extranjeros®®». La
Iglesia Biblica Nova Vida, llega a la ciudad a partir de un proyecto conjunto
con el grupo de creyentes més antiguo, el de Hermanos de la calle Bonhome.
A partir de este primer trabajo en comtun, deciden instalarse en el 4rea orensana
con menor presencia evangélica para dar cobertura a las demandas o necesidades
no cubiertas por otras entidades religiosas centradas en la labor social desde
una perspectiva cristiana.

«Nosotros vinimos acd con un proyecto que nos vinculé a la iglesia mds
antigua de la ciudad, y vinimos por un tiempo determinado para trabajar
con esa iglesia, es la iglesia que estd en calle Bonhome. Entonces nosotros
cumplimos el tiempo que tenfamos mds o menos pensado trabajar con ellos
de vinculacién y demds. Y entonces buscamos quedarnos en la regién, en
la zona, y en la ciudad especificamente y ver de enfocarnos en trabajos y
tareas que ninguna iglesia estuviese haciendo y ubicarnos en un sitio donde
no haya iglesias evangélicas. Entonces nos ubicamos en el barrio de Vista
Hermosa que tiene relacién con el barrio del Couto que es un barrio muy
populoso que empieza acd tres o cuatro calles para el fondo, es muy grande.
Y nos estamos orientando en un fuerte trabajo social y con familias, con
nifios, con jévenes.»

Entrevista, Iglesia Biblica Nova Vida. Ourense, 2011

20. Entrevista, Iglesia Biblica Nova Vida. Ourense, 2011.
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Son parte de FEREDE y estdn solo indirectamente vinculados al Consello
Evanxélico ya que un miembro de su iglesia participa en el dmbito de Patrimonio
Histdrico. Mantienen buena relacién y vinculacién con otras denominaciones
evanggélicas, especialmente con el movimiento de Iglesias Buenas Noticias pero
no estdn adheridos oficialmente a ninguna de ellas.

«Tenemos buena relacién con todas y en particular con el movimiento de
iglesias de Buenas Noticias. Pero no estamos vinculados oficialmente con
ninguna. Pero tenemos una gran vinculacién, un gran apoyo y demds con
el movimiento de Buenas Noticias?'.»

Entrevista, Iglesia Biblica Nova Vida. Ourense, 2011

En el municipio de Poio, préximo a la ciudad de Pontevedra, encontra-
mos la Iglesia Evangélica Vilas do Adldntico. En el caso de estas comunidades
independientes, desvinculadas de entidades denominacionales o estructuras
federativas, ha resultado complicado acceder a ellas hasta que no se ha llevado
a cabo la busqueda en el terreno. Pero la orografia gallega no ha impedido lo-
calizar algunas de menor implantacién ubicadas en pequefios municipios. Este
es el caso de esta comunidad en Poio, a la que hemos accedido a través de la
busqueda en internet, pues de otra manera no hubiese sido posible identificarla.

Esta congregacién nace del interés de un matrimonio procedente de la
Asamblea de Hermanos, que en el afio 2007 siente la necesidad de comenzar
una obra nueva, sin establecer diferencias denominacionales.

«La meta nuestra no es formar una iglesia de una denominacién, creemos en
la unidad de toda la iglesia, entonces aqui te puedes encontrar, yo vengo de
la Asamblea de Hermanos, pero la otra pareja que estd ayuddndonos con el
funcionamiento de la iglesia, ellos vienen de la iglesia pentecostal carismdtica
(...) nuestra meta es levantar una iglesia donde la gente, sea de la denomi-
nacién que sea, encuentre su lugar. No nos guiamos por la denominacién
sino que la iglesia es un lugar donde tienen que estar los creyentes».

Entrevista, Iglesia Evangélica Vilas do Atldntico. Poio (Pontevedra), 2011

Es por este motivo que, aunque se sienten mds cercanos a las Asambleas de
Hermanos, por su propia trayectoria personal, persiguen la concepcién de la
iglesia primitiva en la que se retinan todos los creyentes unidos por Dios y la
Biblia, sin establecer distinciones.

21. En el momento de redaccién de estas pdginas, la Iglesia Biblica Nova Vida, se ha ad-
herido a la Fraternidad de Iglesias Buenas Noticias de Espafia (http://iglesianovavida.wix.com/
iglesianovavida).
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Entre los objetivos de la Iglesia Evangélica Vilas do Atldntico no se encuen-
tra la congregacién de creyentes de la zona procedentes de otras comunidades
evanggélicas, sino que pretenden hacer llegar la palabra a aquellos que no la
conocen, creando una comunidad a partir de nuevos adeptos.

«Aqui en Poio habia unos cuantos creyentes, pero nosotros no quisimos
tocar los creyentes que habia porque entendemos que estdn asistiendo a
otra iglesia y lo que a nosotros nos interesa es la gente que no cree en Dios.»
Entrevista, Iglesia Evangélica Vilas do Atldntico. Poio (Pontevedra), 2011

No aparecen registrados en el Ministerio de Justicia y, aunque han accedido a
figurar en el directorio de comunidades religiosas en Galicia, la tinica referencia
que desean hacer constar es su pdgina web.

Otra de las iglesias evangélicas autodefinida como independiente, y que
merece especial atencién por su particularidad étnica, es la Iglesia Evangélica de
la Amistad de Ferrol. Se trata de un grupo de jévenes procedentes de la Iglesia
de Filadelfia, y aunque la respetan se han querido alejar de la visién carismética
que presenta esta denominacién.

«Nuestra Iglesia es de corte conservador, nosotros salimos de Filadelfia por-
que somos gitanos, conocimos al sefior siendo gitanos y en Filadelfia. Lo que
pasa es que pasaron los afios y tal y decidimos salir de esta denominacién.
(...) Aunque somos independientes nosotros somos conservadores, porque
ponemos la palabra como algo bésico y primordial. (...) nosotros somos
mis bien reformados de corte conservador.»

Entrevista, Iglesia Evangélica de la Amistad. Ferrol (A Corufa), 2011

Estan inscritos en el RER desde el ano 2005, y su labor social y evangeliza-
dora se «enfoca en jévenes casi al 90% de etnia gitana*».

Dentro de las consideradas «otras iglesias evangélicas», es preciso destacar a
la Iglesia Mosaico de A Corufa, una de las mds populosas de la ciudad, inscrita
en el Registro de Entidades Religiosas en el afio 2010. Mosaico se define como
«una iglesia integral» y es un claro reflejo de la sociedad gallega actual, compuesta
por personas de diferentes nacionalidades, culturas, lenguas e identidades, como
consecuencia de los movimientos migratorios. Los gallegos que forman parte
de esta congregacidn, a pesar de reconocer choques desde el punto de vista
cultural en lo que se refiere a la prictica y expresién de la fe, reconocen que:

22. Entrevista, Iglesia Evangélica de la Amistad. Ferrol (A Corufia), 2011.
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«La viveza que ha traido la iglesia latinoamericana es muy positivar.
Entrevista, Iglesia Mosaico. A Corufia, 2011

Mosaico es un ejemplo de integracién y convivencia de esta misceldnea de
creyentes que no ha sido posible en todas las iglesias.

«Tu imaginate que aqui tienes a alguien, un mejicano, un boliviano, un
gitano, alguien de Venezuela que te viene al culto con su bandera»
Entrevista, Iglesia Mosaico. A Corufa, 2011

Se basa en el respeto mutuo a la hora de manifestar o vivir la fe, ya que en
aquellas iglesias en las que no lo ha habido, los congregantes «se acaban yendo
a otro lugar en el cual estén mds a gustor™.

23. Entrevista, Iglesia Mosaico. A Coruifia, 2011.



IV. LA IMPLANTACION DE OTRAS RELIGIONES
CRISTIANAS MINORITARIAS

Montserrat Golias Pérez y Antia Pérez Caramés

Cuando nos referimos a confesiones religiosas cristianas hacemos referencia
especialmente a los grupos de Testigos Cristianos de Jehovd, mormones, ad-
ventistas y ortodoxos. Entre ellos, las confesiones predominantes en Galicia
son los Testigos de Jehovd y la Iglesia Adventista.

Testigos Cristianos de Jehové

Los comienzos de los Testigos de Jehova se sittian a principios de 1870 cuando
se formé un pequefio circulo de estudio de la Biblia en Allegheny, que hoy
forma parte de Pittsburgh (Pensilvania, EEUU.), denominado: Watch Tower
Bible and Tract Society of Pennsylvania. Con el tiempo, el término abreviado
Sociedad Watch Tower (Torre del Vigfa), o simplemente «La Sociedad», se
convirtié en sinénimo del Cuerpo gobernante de los Testigos de Jehov4, el
consejo rector de los Testigos a nivel mundial. En julio de 1879 se publicé el
primer nimero de la revista Zions Watch Tower and Herald of Christs Presence
(en su versién espafiola conocida como La Atalaya).

El primer presidente de la Sociedad, C. T. Russell muri6 en 1916 y al afo
siguiente le sucedié Joseph E Rutherford. A partir de entonces se produjeron
muchos cambios. Empez6 a publicarse una revista llamada 7he Golden Age, que
actualmente se conoce como ;Despertad!'. También se puso un énfasis mayor
en la predicacién de casa en casa. Para distinguirse de otras religiones de la
cristiandad, en 1931 estos cristianos abandonaron el nombre de «Estudiantes
Internacionales de la Biblia», para pasar a denominarse «Testigos de Jehovid»,
basdndose en un pasaje de la biblia:

1. jDespertad! tiene una tirada de mds de veinte millones de ejemplares en mds de ochenta
idiomas.
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(10) Vosotros sois mis testigos declara el SENOR y mi siervo a quien he
escogido, para que me conozcdis y credis en mi, y entenddis que yo soy. Antes
de mi no fue formado otro dios, ni después de mi lo habra. (11) Yo, yo soy
el SENOR, y fuera de mi no hay salvador. (Isafas 43: 10-11)

En la década de los veinte y los treinta del siglo xx, la radiodifusién cobré
un gran auge y en 1933 la Sociedad transmitia discursos biblicos por 403 emi-
soras de radio. Posteriormente, los Testigos fueron aumentando las visitas de
casa en casa provistos de fondgrafos portitiles que reproducian los discursos.
Cuando una persona se interesaba en la verdad biblica, comenzaban a estudiar
las Escrituras en el 4mbito privado de su hogar. (Testigos Cristianos de Jehova)

Es que ha sido parte de la historia de los Testigos, incluso la primera emisora
de radio intercontinental que hubo a principios del siglo pasado en EEUU
era de Testigos de Jehovd y programaban discursos, y habfa lectura de la
Biblia, pero nosotros preferimos el tii a ti con la gente.»

Entrevista, Testigos Cristianos de Jehovd (Anciano 1). A Corufia, 2011*

Durante los anos treinta y cuarenta muchos Testigos fueron arrestados por
realizar su obra de evangelizacién, y acudieron a los tribunales para defender la
libertad de expresién, prensa, reunién y religién. En Estados Unidos apelaron
contra las sentencias de tribunales inferiores ante el Tribunal Supremo del pais
y ganaron 43 procesos. Los tribunales supremos de otros paises también han
fallado en su favor. El pequefio grupo de estudio de la Biblia que se formé en
Pensilvania en 1870 ha crecido hasta convertirse en 90.000 congregaciones en
el afio 2000. Al principio encargaban la impresion de todas sus publicaciones a
empresas comerciales, pero en 1920 empezaron a imprimir ellos mismos parte
de sus obras en locales industriales alquilados. De 1927 en adelante realizaron
dicha labor en una fibrica de ocho pisos situada en Brooklyn, propiedad de
Watchtower Bible and Tract Society of New York, Inc., y la produccién de
publicaciones aumenté considerablemente. En la actualidad cuentan con va-
rios edificios fabriles y un complejo de oficinas. Otros edificios situados en los
alrededores alojan a los ministros religiosos que trabajan como voluntarios en
esas instalaciones. Por otra parte, en el norte del estado de Nueva York, cerca
de la poblacién de Wallkill, poseen una combinacién de granja e imprenta. En
ese lugar se imprimen las revistas La Atalaya'y ;Despertad!, y se produce parte
de los alimentos que consumen los voluntarios que sirven en las distintas ins-

2. Entrevista grupal en el Salén del Reino de A Corufia de los Testigos Cristianos de Jehovd.
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talaciones. Todos los voluntarios reciben un pequefio reembolso mensual por
gastos personales. (Testigos Cristianos de Jehovd, 1997: 6-11)

En cuanto a su organizacién se sirven de varios enlaces para dirigir la obra
de predicacién en los mds de doscientos treinta paises donde estdn presentes.
La direccién general estd a cargo del Cuerpo Gobernante que se encuentra en
la sede mundial de la organizacién en Brooklyn (Nueva York). Desde esta sede
se envian, todos los anos, representantes a diferentes regiones del mundo para
que se redinan con los encargados de las sucursales ubicadas en dichas regiones.
En cada sucursal existe un comité integrado por entre tres y siete miembros, los
cuales supervisan la obra en los paises que tienen bajo su jurisdiccién. El pais
o zona que atiende cada sucursal estd dividido en distritos, y estos, a su vez,
en circuitos, compuestos de unas veinte congregaciones. Los superintendentes
de distrito visitan por turno todos los circuitos de sus respectivos distritos.
Cada circuito celebra dos asambleas al afio. También hay superintendentes de
circuito, que generalmente visitan todas las congregaciones de su circuito dos
veces al afio, con el objetivo de ayudarlas a organizar y efectuar la predicacién
en el territorio que tienen encomendado.

La congregacién, con su correspondiente Salén del Reino, es el centro de
proclamacién de las «buenas nuevas» en la comunidad. El territorio de cada
congregacién se divide en sectores, los cuales se asignan a diferentes Testigos,
quienes procuran visitar todos los hogares para hablar con los residentes. Cada
congregacion, cuyo tamafo varfa de unos cuantos Testigos a cerca de doscientos,
tiene varios ancianos, a quienes se encomiendan diversas tareas. Pero la figura
fundamental de la organizacién de los Testigos Cristianos de Jehovi es el pro-
clamador de las buenas nuevas. Todos los Testigos —sirvan en la sede mundial,
las sucursales o las congregaciones— participan en la predicacién publica del
Reino de Dios. (Testigos Cristianos de Jehova, 1997: 25-26)

«Te explico, los Testigos de Jehovd nos organizamos por congregaciones,
entonces en cada congregacién hay los ancianos que tiene la congregacion,
luego se asigna un anciano a visitar un grupo de congregaciones dos veces
por ano, lo que obliga a que este hombre esté viajando, hombre o pareja, el
matrimonio también ;no?, estd viajando por una zona y puede atender como
unas 20 o veintipocas congregaciones y hace lo que llamamos un circuito.
Entonces él coordina y realiza esta labor. Entonces en Galicia pues hay tres
de esos circuitos y uno mds que aplica Galicia y Asturias. Luego cada grupo
de circuitos es supervisado, atendido por otro anciano, que también viaja,
este viaja mds y atiende pues diferentes circuitos. Y a nivel nacional pues
estd la sucursal de Espafia que supervisa la obra, también hay ancianos alli,
que dan la orientacién, la guia, la administracién, los datos de la redaccién,
distribucién de publicaciones, los envios, es este tipo de direccién.»
Entrevista, Testigos Cristianos de Jehov4 (Anciano 1). A Corufia, 2011
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La central recibe informes detallados de toda esta actividad de testimonio,
con los que elabora un Anuario. Este contiene una tabla estadistica que tam-
bién se publica en el nimero del 1 de enero de la revista La Atalaya.’ (Testigos
Ciristianos de Jehovd, 1997: 26)

Desde el punto de vista doctrinal, los Testigos Cristianos de Jehovd, aunque
se consideran cristianos, se distinguen de la confesién evangélica o protestante,
ya desde sus inicios, pues no persiguen una reforma de la Iglesia catélica. Pero
la principal diferencia con el resto de religiones cristianas reside en la interpre-
tacién de la Biblia.

«Nosotros nos basamos exclusivamente en la Biblia, pensamos que la Biblia
es un libro escrito en la antigiiedad, pero como no trata de materias técnicas,
de materias electrénicas y de materias cientificas sirve para todos. Habla de
valores morales, los consejos que da son tan validos hoy como hace dos mil
afos. (...) Otros ven quizd que la Biblia no es tan prictica, te sacan algunos
pasajes, a veces tienen una doctrina y buscan que la Biblia diga... cuando
uno estudia la Biblia ve que no sirve para eso, es todo lo contrario. Porque
si td vas al diccionario y ves que hay una palabra pues tt vas al diccionario
y buscas que significa esa palabra de nada vale que cada uno de nosotros
te diga un significado diferente, vas al diccionario. Entonces si dios es una
trinidad, serd que si o serd que no, no puede ser que si a veces, que no a
veces. Si Marfa fue siempre Virgen pues lo serd o no lo serd y entonces la
Biblia da la respuesta, no importa que unos digan que si, otros que no, otros
no sé, otros quizds. Nosotros vamos a la Biblia y lo que dice la Biblia es lo
que creemos. Y a partir de ahi estdn nuestras creencias, nuestras doctrinas
abiertas siempre a investigacién. A veces los acontecimientos mundiales te
dictan algunas cosas porque hay profecias en la Biblia y estamos completa-
mente abiertos a ver qué pasa y vamos ajustando a lo que vemos y vamos
aprendiendo mds. Y esta es la idea.»
Entrevista, Comité organizador de la Asamblea Regional
de Testigos de Jehova. A Corufia, 2011

Este grupo religioso llegé a Galicia gracias a una pareja de emigrantes retor-
nados que conocen la obra en Uruguay y comienzan a difundirla en Carballo (A
Coruiia). Este grupo inicial va creciendo y lo hace en una gran medida gracias
ala adhesién de otros gallegos que conocieron la obra en el exterior de Espafa.

3. Estos anuarios son de acceso publico en la pdgina web oficial de los Testigos Cristianos
de Jehové: http://www.jw.org/es/
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«Lo mismo que muchos testigos aqui en estas regiones pues conocieron a
testigos en Uruguay, en Venezuela, en Suiza, en Alemania, con la mentali-
dad mds abierta europea, fuera de su entorno que les condicionaba a unas
costumbres locales y alli progresaron en unas nuevas creencias y al regresar
las pudieron implantar, pienso que es eso.»

Entrevista, Testigos Cristianos de Jehov4 (Anciano 1). A Corufia, 2011

La persecucién también afect6 a los Testigos Cristianos de Jehova, cuyas
primeras reuniones se celebraban en el entorno més inhéspito imaginado.
Lejos de pensiones, domicilios particulares, o el amparo de otras confesiones
ya arraigadas a Galicia como se ha indicado en el caso de los evangélicos, los
testigos gallegos se congregaban en hérreos:

«En Carballo foi cando empezaron a reunirse, ademds curiosamente nun
hérreo, porque en aqueles tempos nos estdbamos proscritos, efectivamente,
entonces habfa que facer as cousas a escondidas®.»

Entrevista, Testigos Cristianos de Jehova (Anciano 2). A Corufia, 2011

Tal opresion es recordada por nuestros informantes, especialmente entre
los residentes en 4reas rurales, pues alli era donde el cura ejercia un papel de
control sobre la poblacién que impedia cualquier planteamiento doctrinal:

«Pero por exemplo meu pai e mifia nai sempre me falan, meu pai e de So-
brado dos Monxes, non sei se conoces. Pero sempre me falan da figura, o
que contan eles e tamén os meus abuelos ;no? Da figura digamos autoritaria
do cura que dominaba ao pueblo. Que a xente non podia leer a biblia, por
exemplo meu pai sempre tuvo interés en leer a biblia, che falo do meu pai por
ejemplo, tifia interés en leer a biblia, e o cura non lle deixou leer a biblia e lle
dixo ‘ti non podes leer a biblia, ti eres ignorante e non podes leer a biblia’.»®

Entrevista, Testigo Cristiano de Jehovéd (Anciano 2). A Coruifia, 2011

4. «...en Carballo fue cuando empezaron a reunirse, ademds curiosamente en un hérreo,
porque en aquellos tiempos estdbamos proscritos, efectivamente, entonces habfa que hacer las
cosas a escondidas.» (Traduccién propia).

5. «Pero por ejemplo mi padre y mi madre siempre me cuentan, mi padre es de Sobrado
dos Monxes, no sé si lo conoces. Pero siempre me hablan de la figura, lo que cuentan ellos y
también mis abuelos ;no? De la figura autoritaria del cura que dominaba el pueblo. Que la gente
no podia leer la biblia, por e¢jemplo mi padre siempre tuvo interés en leer la biblia, te hablo de
mi padre por ejemplo, tenfa interés en leer la biblia, y el cura no le dejo leer la biblia y le dijo ‘td
no puedes leer la biblia, td eres un ignorante y no puedes leer la biblia'» (Traduccién propia).
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Los Testigos Cristianos de Jehovd en Espafia se inscriben en el Registro de
Entidades Religiosas en 1970. Es en esta época cuando se trasladan a Corufa
y a partir de ahi se abre el primer Sal6n del Reino de los Testigos Cristianos
de Jehovéd (aunque con anterioridad a esta fecha se celebraban encuentros y
reuniones en domicilios particulares en varias ciudades gallegas).

«Anciano 1: El primer Saldn se abrié en el afio 71.
Anciano 2: S en el barrio de los Castros. Y antes de eso aqui ya se celebraban
reuniones en los afos 60, a principios de los 60.
Anciano 1: Mds o menos fue por la época esta, esta familia que vino se
establecié en Carballo, luego vinieron a Corufia, y hard unos cincuenta
afos también.»

Entrevista, Testigos Cristianos de Jehovd. A Corufia, 2011

En tan solo cuatro décadas desde la apertura de ese tinico salén se ha pasa-
do a un total de 75, de manera que los Testigos de Jehovd se han convertido,
después de los evangélicos, en la segunda religién minoritaria presente en
Galicia (contabilizada a partir del nimero de sus lugares de culto). En Corufia
y Pontevedra se concentran 54 salones (ver mapa 3).

La construccién de salones es consecuencia del incremento en el ndmero de
Testigos en las dreas geograficas donde se edifican: «Primero viene la necesidad y
luego el salén». Es preciso mencionar que muchos de estos salones albergan un
minimo de hasta tres congregaciones: «Por ejemplo nosotros pertenecemos a la
congregacién de Fene, pero nos reunimos con la de Narén en el mismo Salén®».

Esta rapidez en la inauguracion de estos lugares de culto merece especial
atencién. Se trata de una obra solidaria en la que se implican todos sus miem-
bros construyendo con sus manos los salones del Reino. La solvencia de esta
comunidad gracias a las contribuciones voluntarias de cada miembro, permite,
en ciertas ocasiones, la adquisicién de terrenos en propiedad. Pero esta solida-
ridad no es meramente econémica o monetaria, sino el resultado del trabajo
en comunidad:

«Hay comités para la edificacién de Salones del Reino, de hecho los hacemos
nosotros mismos. Abaratamos costes y es trabajo voluntario de todos los
miembros. Puntualmente podemos necesitar de empresas externas para un
trabajo muy especializado pero en general no. Bueno dentro de unos meses
haremos uno en Corcubién, en Cee concretamente, para los testigos de la

6. Entrevista grupal, Comité organizador de la Asamblea Regional de Testigos de Jehova.
A Corufia, 2011.
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zona de Cee, Corcubién, Finisterre y Vimianzo’. (...) te va a sorprender el
sistema de trabajo porque para hacerlo, nosotros lo hacemos asi porque el
tiempo para todo el mundo es valiosisimo, imaginate si dependen solo de
la congregacién local estarfan meses e incluso afos construyendo ese Salén.
Pero eso exige que a lo mejor en 200, 300 metros cuadrados, veas a cien
personas como hormigas trabajando simultdneamente.»
Entrevista, Comité organizador de la Asamblea Regional
de Testigos de Jehova. A Coruifia, 2011

Mapa 3: Distribucion de los Salones del Reino de los Testigos Cristianos
de Jehova a nivel municipal (n=75)
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Tal incremento de espacios de reunidn, se debe a la importante expansién
de la obra en nuestra Comunidad Auténoma. En el momento de realizacién
de esta investigacién hemos podido asistir a la Asamblea Regional de Testigos
celebrada en la ciudad de A Corufia en 2011, en la que se pudieron contabilizar
hasta casi 4.500 miembros de esta confesién religiosa, la mayor parte de ellos
en las provincias de A Corufia y Pontevedra.

7. Municipios de la provincia de A Corufa.
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«En Galicia hay aproximadamente 4.000 testigos o por ahi, en esta asam-
blea habrd de asistencia méxima unos 5.200, entre personas interesadas en
nuestras creencias, algin familiar que nos acompafia que no es testigo, por
eso siempre supera la cantidad de testigos. Pero aproximadamente yo calculo
entre 4.000 y 4.500 ahora mismo en Galicia. La cantidad mds numerosa
es en la provincia de la Corufia, luego la zona de Pontevedra, y luego en
menor medida pero es por demografia evidentemente, Lugo y Ourense,
mds o menos al mismo nivel Lugo y Ourense.»
Entrevista, Comité Organizador de la Asamblea Regional
de Testigos de Jehovd. A Corufa, 2011

Su crecimiento, sobre todo en las dreas urbanas, se ha debido en gran me-
dida a la inmigracién. Prueba de ello son sus recientes congregaciones en otros
idiomas: inglés, francés, chino, portugués y rumano.

Adventistas del Séptimo Dia

Sus origenes histéricos se encuentran en los Estados Unidos en la segunda mi-
tad del siglo x1x, los primeros adventistas procedian de las iglesias metodistas
y bautistas. El nombre «adventista» estd relacionado con el énfasis que esta
Iglesia puso desde sus mismos comienzos en la parusia o regreso de Cristo a la
tierra por segunda vez. Ademds, los adventistas han retomado de la Escritura
la observancia del sébado, o séptimo dia de la semana, como el dia de reposo
del Sefior. Fieles a los principios de la Reforma, los adventistas reconocen la
Sagrada Biblia como la tnica regla de fe y préctica, y a Jesucristo como el tinico
y suficiente Salvador. Los creyentes pueden alcanzar la vida eterna solamente
por la gracia de Dios y por la fe en Jesucristo. Su forma de gobierno eclesidstico
es congregacional y representativa, manteniendo una separacién absoluta entre
la Iglesia y el Estado. (P4gina web Fundacién Pluralismo y Desarrollo, s/f)

Los adventistas espafioles formaban parte de la Unién Latina que fue organi-
zada en 1902 con la intencién de de difundir el mensaje adventista a diferentes
paises europeos entre los que se encontraba Espafia. Veinticinco afios més tarde,
se instituye la Unidn Ibérica, que comprendia Espafa y Portugal, dotando asi
de autonomia administrativa a los adventistas peninsulares.

La Unién de Iglesias Cristianas Adventistas del Séptimo Dia de Espafa tiene
personalidad juridica civil desde 1968, afio en el que se inscribe como entidad
religiosa en el Registro de Entidades Religiosas. Todos los lugares de culto vin-
culados a la Unién estdn anotados en este registro. Cada congregacion acttia
con plena independencia, pero cada cuatro afios otorga su representatividad al
Consejo Directivo elegido democraticamente por la Asamblea General de los
delegados de las Iglesias, enviados por cada comunidad local, el maximo érgano
directivo de la Unién Adventista Espafiola, que a su vez mantiene relaciones
con la Iglesia Mundial.
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«Pero sabes, hay una cosa importante, que aqui no hay ningtin cargo vita-
licio. Ni el presidente es vitalicio. Aqui cada cuatro o cinco afios que hacen
unas asambleas se cambia. Que es una cosa de las que me gust6 cuando yo
conocf la Iglesia. Porque aqui [en la catdlica] cogen al Papa y hasta que se
muere tienes Papa toda la vida. Aqui no, (...) los representantes de todas
las iglesias y todos los pastores y cada iglesia llevan a sus delegados. Ahi
opinamos todos, es otra cosa buena, que ahi no discriminan a nadie, ah{
tanto tiene el voto uno como el de arriba ;entiendes? Vamos los delegados
de toda Espafia y alli el voto es secreto, se nombra o se renombra o se elige
al presidente, al secretario y al tesorero, que son los tres que tienen, vamos
a decir en palabras coloquiales el mando, presidente, secretario y tesorero.
Y al pastor lo cambian cada dos afos, ti sabes lo que yo he sufrido en los

afos que llevo en Pontevedra, por los pastores cuando me lo quitan.»
Entrevista, Iglesia Cristiana Adventista del Séptimo Dia (Adventista 2).
Pontevedra, 20118

A pesar de no ser bien recibidos por algunas denominaciones evangélicas
debido a diferencias doctrinales, tales como su observancia del sibado, el cum-
plimiento de la ley, la doctrina de la aniquilacién de impios etc., en febrero de
2007 la Comisién Plenaria de FEREDE decide aceptar a la Iglesia Adventista
como un grupo «denominacional evangélico», es decir, con esa propia y espe-
cifica denominacién.

«Hablando de estereotipos, la iglesia evangélica hace algtin tiempo nos pi-
did, hace 10 afos o 15, de entrar en la FEREDE. Pero por algunos motivos
internos de nuestra Iglesia los dirigentes no habian aceptado de entrar en
la FEREDE, porque hay algunos puntos doctrinales que no estamos de
acuerdo. De ahi que ellos estuvieron un poco distantes de la nuestra. Pero
en los dltimos cuatro o cinco afos hubo una apertura y entramos a formar

parte de la FEREDE.»
Entrevista, Iglesia Cristiana Adventista del Séptimo Dia (Adventista 1).
Pontevedra, 2011

«8i, nosotros nos consideramos evanggélicos, de la rama evanggélica, protes-
tantes que se nos llama. Sabes cémo el protestantismo nacié ;no? Fue con la
reforma de Lutero. Entonces claro de ahi venimos el protestantismo. Somos
parte del protestantismo aunque nos llamamos adventistas. Lo que tenemos

8. Entrevista grupal a dos miembros de la Iglesia Cristiana Adventista del Séptimo Dia de
Pontevedra.
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nosotros, tenemos una peculiaridad distinta a todos los evangélicos, que

guardamos los 10 mandamientos en la totalidad, desde el 1 al 10.»
Entrevista, Iglesia Cristiana Adventista del Séptimo Dia (Adventista 2).
Pontevedra, 2011

Gracias a la obra Compartiendo la Esperanza: 100 afios de adventismo del
Séptimo Dia en Espaiia (Valls, 2003) hemos podido conocer su implantacién
en nuestra comunidad.

Si bien la Iglesia Adventista se instaurd en Espafia en 1903 de la mano de
los Bond, misioneros enviados a Espafa en mision de evangelizacién, han de
transcurrir siete afios para que tengamos la primera referencia al adventismo
gallego. En efecto fue en 1910 y aparece en una crénica del Primer Congreso
Adventista donde se congregaron creyentes de siete provincias espafiolas entre las
que se encontraba Lugo. En 1914 existe constancia de la visita del responsable
del colportaje en Espafia a la ciudad de A Corufa.

A Coruna serd la sede de la primera iglesia, en el n° 11 de la calle Feijoo,
iniciada por el pastor alem4n Hans Struve y el colportor Angel Rodriguez. Ahi se
congregaban en sus inicios una veintena de asistentes. Pero es ya en el afio 1927,
recién constituida la Unién Ibérica, cuando se inicia la misién evangelizadora
en Galicia, como respuesta a la solicitud de un creyente lucense y un colportor
de Pontevedra en 1925. En 1928, en la parroquia de Santa Cruz (Oleiros) se
congregaban en un local cedido mds de 100 personas. En 1931 llega a Corufa
la familia Odom, pastores procedentes de EEUU, quienes en una campafia
exitosa bautizan a nueve personas. En 1935, cambian su ubicacién y pasan a
la calle San Andrés 98, pero el estallido de la guerra obliga a este pastor y su
familia a abandonar el pais.

En el caso de los adventistas corufieses, la guerra no truncé sus reuniones.
se mantuvo abierta la iglesia durante la contienda civil, al contrario de lo que
ocurrié con la mayorfa de comunidades religiosas, y también se sostuvo un
crecimiento moderado pero constante, bajo la direccién del pastor Enrique
Abenia. Tras la muerte de Franco, el adventismo corufiés marca un hito, me-
diante una campana de evangelizacién multitudinaria en una carpa hinchable,
evento del que los medios de comunicacién de la época se hicieron eco. Como
consecuencia de esa accion, hubo decenas de personas que se unieron a la Iglesia.

La evangelizacién en Vigo comienza en 1929 y el primer bautismo tuvo
lugar en 1931. En menos de un afio fueron bautizados siete nuevos creyentes
a los que hay que anadir 20 asistentes a la escuela sabdtica. Las reuniones se
llevaban a cabo en la pensién Victoria, de propiedad de una creyente, sita en la
actual calle Oporto. La guerra trunca este grupo que se recupera en 1948 con
solo tres creyentes. En el afio 1950 llegaron jévenes colportores que supusieron
un impulso para el grupo, y continuaron reuniéndose en la pensién que les
habia visto nacer, procurando pasar desapercibidos dadas las prohibiciones de
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reunién de la época. En 1951 Vigo cuenta con el primer lugar de culto, en la
calle Ramén Nieto. Desde la administracién no les concedian el permiso de
apertura, desconociendo o traspasando responsabilidades del Ayuntamiento
al Gobierno Civil y hasta el Ministerio. Ante el silencio de la administracién,
decidieron abrir las puertas de la Capilla y ese mismo afio se llegaron a bautizar
nueve personas.

Los bautismos se realizaban de manera clandestina en playas cercanas a
Vigo. Pero la emigracién de los miembros de la iglesia de Vigo y la ausencia de
libertad religiosa de la época, pues en 1957 precintaron el local por orden gu-
bernativa, consigue que se disuelva de nuevo el grupo en esta ciudad, aunque se
mantuvo vivo en las casas de algunos de los creyentes que no estaban dispuestos
aabandonar su fe. Es en el afio 1964 cuando vuelven a tener capilla. Tras pasar
por varios locales, y gracias a las ventas y donaciones, se adquiere la Capilla de
la calle Florida, todavia activa, pasando de 1978 a 1982 de 32 a 127 feligreses,
con una intensa obra social sobre todo dirigida a presos y toxicémanos, que
hoy dia continta activa.

Ya en nuestros dias, y cuando vivimos en un régimen democrdtico, el ad-
ventismo se adecua a las nuevas generaciones. La presencia de jévenes pastores
ha revitalizado las actividades dirigidas a este colectivo de la Iglesia. De esta
manera ha nacido una nueva iglesia en Vigo, en la calle Angel Lerma y Marina,
pastoreada por un joven italiano de 28 afos.

La iglesia de Pontevedra parte de la iniciativa de los congregantes en Vigo
para dar atencidén a los creyentes de esta zona. En 1979 se lleva a cabo una
campafia de evangelizacién en la que se llegan a bautizar 22 personas, finalmente
en 1980 se inaugura el local de reunién que se convierte en iglesia dos afios mds
tarde. Con el incremento de la membresia la Unién Adventista Espafiola en su
plan de expansién decide adquirir un local mejor a comienzos de los noventa,
en la Calle Ernesto Caballero 9, donde continda su actividad en 2011, cuando
se levanta este mapa del pluralismo religioso en Galicia.

El grupo adventista de Ourense siempre conté con algunas familias de cre-
yentes que habfan conocido el adventismo en su época de estudiantes en Vigo
o Pamplona e incluso durante su vida como emigrantes en Argentina. En la
actualidad cuentan con un templo sito en la calle Rio Deva 2:

El grupo pasé por diversas vicisitudes. En los afios noventa encontramos
varias familias: Marfa Cruz Sdnchez y sus hijas Noem{ y Ana. Manuel
Jacomé y su esposa Marta quienes conocen la fe en Argentina y regresan a
Ourense, la tierra de él; al llegar dan a conocer sus inquietudes. (Valls (dir.)
y otros, 2003: 120)

En la posguerra, tras la clausura gubernativa de las capillas de A Coruna y
Vigo, Ferrol llegé a ser el tnico templo abierto en la Comunidad Auténoma.
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Y aun contando con muy poca feligresia, tan solo cuatro personas, se adquirié
un local en propiedad en el afio 1952. Sin embargo, fueron victimas del acoso
y la presién social de la época lo que, junto con la emigracién, obligaron a
disolver el grupo en el afio 1964.

En la posguerra, tras la clausura gubernativa de las capillas de A Coruna
y Vigo, Ferrol llegé a ser el tnico templo abierto en nuestra comunidad y
aun contando con muy poca feligresia, tan solo cuatro personas, se adquirié
un local en propiedad en el ano 1952, victima del acoso y la presién social

de la época que junto con la emigracién obligaron a disolver el grupo en el
afo 1964. (Valls (dir.) y otros, 2003:121)

Como en los casos anteriores, no fue hasta el afio 1976 cuando se vuelve
a reactivar el grupo, convirtiéndose en iglesia 20 afios mds tarde en la calle
Breogdn.

Ademas, hay grupos que llegan a establecerse espacialmente. Por ejemplo, a
iniciativa de creyentes de la zona de Cambre, que se reunfan en pisos, y con el
apoyo de la Iglesia de A Corufia, se ha puesto en marcha la Iglesia del Temple,
en el ayuntamiento de Cambre (A Corufia). Se trata de grupos que, sin consi-
derarse todavia Iglesia por la escasez de su membresia, surgen ante la presencia
de creyentes en las zonas. Muchas de estas demandas parten de la presencia
de emigrantes retornados bien de las grandes ciudades espafiolas o europeas,
como de los propios inmigrantes extranjeros. Ejemplo de ello es el Grupo de
Boiro que nacié cuando un grupo de la Iglesia de Bilbao acudia a Boiro por
razones familiares, o de una espafiola que trabajaba en Suiza y veraneaba en
Boiro. No obstante, este grupo ya no se encuentra activo y se ha trasladado a
Ribeira donde todavia no disponen de local.

Actualmente hemos contabilizado ademds de las iglesias ya citadas, dos
grupos que serdn futuras iglesias, en Burela (Lugo), Lugo y Santiago de Com-
postela (A Corufia). Esta evolucién de grupos de congregantes reunidos de
manera informal a la adquisiciéon de espacios de culto en funcién del ndmero
de miembros no atiene a una cifra establecida sino que se conjuga con otros
factores que permiten dicha instalacién, como son la capacidad econémica, la
influencia institucional y el prestigio social de sus miembros.

Por otra parte, la celebracién de reuniones o de cultos al aire libre es una
caracteristica de los adventistas, al igual que de otras denominaciones evangé-
licas. La explicacién reside en la Biblia, y concretamente en el Nuevo Testa-
mento con las predicaciones de los nuevos cristianos y del propio Jests. Pero
en la actualidad, y como veremos mds adelante, los creyentes no han podido
continuar con este método biblico de predicacién y reunién en las calles, por
lo que han adquirido espacios abiertos donde poder realizar sus actividades
religiosas y no religiosas lejos de las miradas del resto de la poblacién y de la
persecucién mds o menos explicita.
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En el caso de los Adventistas del Séptimo Dia, en el afo 1976 adquirieron
una terreno en Culleredo (A Corufia), que acondicionaron con sus propias ma-
nos, y que hoy cuenta con pistas polideportivas e instalaciones complementarias,
donde se celebran encuentros de jévenes, deportes y multiples actividades. Esta
implicacién en el trabajo de adecuacién de los espacios alquilados o adquiridos
por las confesiones configura una cultura de combinacién del trabajo manual
e intelectual con un alto valor social anadido, contribucién a la sociedad que
no siempre se valora.

En la actualidad el directorio elaborado de las Iglesias Adventistas muestra
la misma distribucién de los grupos iniciales en 1976. Mds de la mitad de
su membresia se localiza en la provincia de A Corufa, que cuenta con cinco
grupos entre Iglesias ya constituidas y grupos de reunién. En el municipio de
Pontevedra se encuentra la Iglesia constituida formalmente en la década de
los afios noventa y, en la provincia de Pontevedra se localiza la primera Iglesia
de Vigo. M4s adelante, y a partir de un conflicto en el afio 2002, esta Iglesia
experimenta una escisién y se crea la Iglesia Vigo—Travesia en la que se retinen
jovenes generaciones de adventistas con nuevas demandas. En las provincias de
Lugo y Ourense se ha constatado un grupo en cada una (ver mapa 4).

Mapa 4: Distribucion de Iglesias Cristianas Adventistas del Séptimo Dia
a nivel municipal (n=10)

1 Iglesias
2 Iglesias

7'Santisge de Compostela

o 'Pomtévediai

s ° 50 120 Kilometers

Fuente: Elaboracion propia ESOMI.
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La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias
(mormones)

La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias se instituye en EEUU,
en 1820, como consecuencia del avivamiento religioso del joven Joseph Smith,
al que le fue transmitido por voz divina que todas las denominaciones existentes
en aquel entonces estaban equivocadas. Esta vision establecié la restauracién
de la Iglesia de Jesucristo en la Tierra, diez aflos mds tarde, con este visionario
como fundador. Esta confesién se conoce mds cominmente con el nombre de
mormones, debido a su creencia en el «Libro del Mormén», nexo de unién de
esta Iglesia. Estas escrituras, al igual que la autorizacién para el establecimiento
de esta confesién, surgen, como se ha dicho, de manera milagrosa. Un men-
sajero celestial condujo a Joseph Smith a unas tablas de oro que contenian el
evangelio de Jesucristo compilado por el profeta Mormén (Pégina web de La
Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias, s/f.).

«Pues... existe una forma en la cual todos los que estamos aqui hemos lle-
gado a... a sentir el deseo de unirnos a la Iglesia, y es a través del Libro de
Mormén. El Libro de Mormén es un escrito traducido de unos profetas que
habitaron las Américas entre el afio 600 antes de Cristo y el afio 400 después
de Cristo, que narra la historia de este pueblo. Este libro fue traducido por
José Smith, que fue el primer profeta de esta Iglesia, y al cual el Sefior le
dio la responsabilidad de establecer la Iglesia sobre la Tierra. Si una persona
puede obtener el conocimiento de que el libro es verdadero, entonces podra
determinar que el resto de las circunstancias son verdaderas o son correctas,
y por lo tanto, puede obtener el deseo de unirse a la Iglesia, de seguir en la
Iglesia. Obtendria un testimonio de la veracidad de esta Iglesia.»
Entrevista, La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dfas.
A Corufa, 2011

Sus miembros defienden la misma organizacién que existié en la Iglesia
Primitiva, edificada sobre el fundamento de apéstoles y profetas, con Jesucristo
a la cabeza de la Iglesia. El presidente, sus consejeros y un Consejo de Doce
Apéstoles presiden sobre toda la Iglesia. Su organizacién en Espafia estd for-
mada por 14 estacas y 4 distritos, con 115 congregaciones aproximadamente.

«Cuando el ndmero de miembros supera un cierto niimero, y la asistencia
aumenta, se forma lo que se llama ‘una estaca’, o sea, el mismo distrito,
pero se organiza en estaca. Tiene una estructura un poco distinta, pero es
mids fuerte en cantidad de miembros, en presencia. Con lo cual, es una
organizacién ligeramente distinta a un distrito pero es mucho mds fuerte.»
Entrevista, La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Difas.

A Corufa, 2011
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El primer miembro espafiol de La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los
Ultimos Dias fue un emigrante extremefio, que conocié la obra en Utah, donde
participé en la primera traduccién del Libro del Mormén.

Las posteriores conversiones de espafioles de las que se tiene conocimiento
ocurrieron en el afio 1966, y estuvieron relacionadas con dos congregaciones
norteamericanas que se reunfan en sus servicios religiosos dominicales. La Ley
regulando el ejercicio del derecho civil a la libertad en materia religiosa se pro-
mulga en 1967 (Ley 44/1967, de 28 de junio) y dio paso a la organizacién de la
Rama de Madrid. El reconocimiento oficial de la Iglesia en Espafia se formalizé
en octubre de 1968: «...Aqui la libertad religiosa, creo que es cuando comenzé
esto, que te tengo que confirmar la fecha, pero creo que es en el afio 68».

La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias, est4 inscrita en el
Registro de Entidades Religiosas del Ministerio de Justicia con el nimero
019-SG/A, del 22 de octubre de 1968, y desde 2003 la Comisién Asesora
de Libertad Religiosa se pronuncié favorablemente al reconocimiento de
Notorio Arraigo, por su ntimero de fieles, el tiempo de presencia, el grado
de difusién y su representacion social. (Flores, 2011: s/p.)

Actualmente se pueden localizar en cinco ciudades gallegas, que dependen
del distrito de Santiago. En las ciudades de Vigo y Corufia se encuentran los
Centros de Historia Familiar.

Tenemos una biblioteca genealégica. Aqui, funcionando. Que es algo que
la comunidad si tiene conocimiento, porque de hecho lo publica como «la
biblioteca genealdgica de Corufia», y es esta direccién... Esta biblioteca
funciona con un archivo central que no estd aqui, al cual se accede por
medio de pedidos de las personas que vienen a consultar. Por ejemplo, si
yo vengo y quiero consultar sobre mis antepasados, traigo mis datos, ;no?,
y unas posibles fechas y lugares de mis padres o de mis antepasados, y se
piden las microfilmaciones o los registros de las actas de las iglesias, o de
los ayuntamientos, o donde sea que se hayan registrados los nacimientos,
para que las personas puedan ir recorriéndolos, y tratando de localizar los
datos de los nacimientos, cuidndo fueron asentados los matrimonios, las
defunciones, eh... de las familias. Entonces asf armar un drbol genealégico.»
Entrevista, La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias.

A Corufa, 2011

9. La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias. A Coruiia, 2011.
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Iglesia ortodoxa, Patriarcado de Serbia

La Iglesia ortodoxa estd constituida por un conjunto de iglesias locales con de-
recho de independencia administrativa entre ellas (autocéfalas). Las relaciones
mutuas entre las autocefalias estdn reguladas por una cierta jerarquia de honor,
en la cual el Patriarcado Ecuménico de Constantinopla ocupa, después de la
divisién de la Iglesia cristiana, el puesto de «Primus inter pares» (pagina web
del Ministerio de Justicia, s/f.). Se compone de diferentes patriarcados, y en
Galicia estdn presentes dos parroquias pertenecientes al Patriarcado de Serbia.

La historia de la Iglesia en Espafia se inicia en el ano 1972 con una pequena
comunidad que nacié de un ndcleo de personas, naturales de Catalufa, que,
por la necesidad de dar una respuesta a la inquietud de busqueda espiritual
que les movia, se interesaban por la tradicién de la Iglesia ortodoxa. La tnica
presencia ortodoxa en esos momentos era la de un pequeno nicleo de cristianos
ortodoxos griegos que se reunfan para celebrar festividades. Desde entonces
la inmigracién de muchas personas procedentes de paises del Este, mayorita-
riamente eslavos, van configurando un mosaico diverso y plural: ucranianos,
rusos, serbios, bulgaros, rumanos, georgianos. .. Esto ha hecho que, aparte de la
parroquia de Barcelona se haya abierto otras parroquias: en Alicante (parroquia
de San Nicolds), en Navata (Girona) (parroquia de San Nectario), en Girona
capital, Palma de Mallorca, el Pais Vasco y en Galicia. Las diferentes parroquias
rezan y celebran los oficios utilizando los idiomas oficiales de Espafa, y con
el tiempo han ido incorporando cantos y oraciones en eslavo y en rumano, y
ocasionalmente en serbio o griego.

La primera Iglesia ortodoxa que se establecié en Galicia, en 2005, se ubica
en Vigo y continta activa. Aunque ahora depende del patriarcado de Serbia,
en un primer momento estaba vinculada al Patriarcado de Polonia, ya que el
surgimiento de la comunidad ortodoxa en Galicia estd ligado a la formacién
recibida en Lisboa de este credo por parte de un «Padre» vigués.

«Cuando muri6 el patriarca de Lisboa, que estaba vinculado al patriarcado
de Polonia. Entonces los de Polonia no quisieron hacerse cargo de nosotros
porque éramos pocos, entonces nos agarramos al de Serbia.»

Entrevista, Iglesia ortodoxa Parroquia de la Madre de Dios de la Pasién.
Vigo (Pontevedra), 2011

Concretamente hemos detectado dos parroquias en la Comunidad de
Galicia situadas en las dos capitales mds populosas, a saber: Vigo y A Corufa.
Ambas son de reciente creacién (la de Vigo fue fundada en el afo 2005 y la de
A Corufia en 2007) y en su reciente desarrollo podemos entrever la impronta
de los movimientos migratorios del este de Europa que, desde comienzos del
siglo xx1, se registran en Espana, siendo especialmente importante la presencia
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del colectivo rumano. La libre circulacién a partir de la adscripcién de algunos
paises de esta 4drea a la Unién Europea promovié su asentamiento en Galicia
a partir del aflo 2007. Ha sido tan acelerada su llegada que en tan solo cinco
afos su presencia duplica a la de otras nacionalidades de mayor tradicién en
la instalacién como es la de Marruecos. Tanto la vocacién asistencial que se
desarrolla por parte de la Iglesia ortodoxa, como el asentamiento de inmigrantes
del este de Europa, son claves a la hora de explicar la presencia de este dogma
en Galicia y, en general, en Espafa.

«Si no hubiese inmigrantes no habrifa Iglesia ortodoxa en Espafa. En Barce-
lona sf habria, porque hay una comunidad espafiola importante, conversa.
Alo largo de los tltimos 30 afios se hizo una comunidad que puede superar
las 500 o0 600 personas, tranquilamente. Si desaparece la inmigracién, des-
aparece la ortodoxia. Esto nace por un servicio, no es proselitismo ni nada,
se trata de un servicio.»
Entrevista, Iglesia ortodoxa Parroquia San Juan Criséstomo.
A Coruiia, 2011

De hecho, si bien las personas que estdn a la cabeza de cada una de estas
iglesias son de origen gallego, en las entrevistas realizadas afirman la necesidad
de incorporar otros idiomas en los oficios y devociones para llegar a su comu-

nidad de fieles.

«Aqui podemos manejar entre tres y cinco idiomas habitualmente: el cas-
tellano, el gallego, y luego estd el ruso, o el rumano, pero cuando se junta
gente de otro idioma, pues en otro idioma. Eso todo se admite. Incluso el
coro, que son todas rusas, a veces dicen ellas que por prictica, intervienen
mucho en castellano, pero a veces veo que se sacaron el credo en ruso, y yo,
que estoy oficiando, pues digo ‘pues, estupendo’. Cuando hay bautizos o
hay bodas, pues yo ya acuerdo con alguien que coja los textos y que dirijan,
pues, un credo o lo que sea en el idioma de ellos.»
Entrevista, Iglesia ortodoxa Parroquia San Juan Criséstomo.
A Corunfa, 2011

Iglesia Nueva Apostdlica en Espana

Se trata de una Iglesia cristiana de cardcter internacional, tiene sus origenes en
el siglo x1x. Como consecuencia de un «derramamiento del Espiritu Santo», se
originé un movimiento apostdlico que adoptd la estructura eclesidstica original.
Se entiende como la Iglesia de Cristo semejante a las comunidades apostélicas
en el tiempo de los primeros apdstoles. La Santa Escritura y la palabra actual
obrada por el Espiritu forman la base de la doctrina, la cual tiene como ob-

145



jetivo anunciar el Plan de Salvacién de Dios y preparar las almas creyentes
para el anunciado regreso de Cristo .(pdgina web, Iglesia Nueva Apostdlica
Internacional s/f.).

«Los origenes de la Iglesia se centran en el siglo xviil en varios lugares de
centro Europa, en Alemania del norte y en la zona de Inglaterra. Para
no entrar en mds detalle, unas revelaciones del Espiritu Santo sobre una
serie de personas, que intentaron rehacer de algin modo los origenes de
la Iglesia original, cuando Jesucristo estaba aqui en la tierra. Esto es una
religién cristiana y quizd lo que la diferencia de todas las demds es que se
caracteriza por el hecho de que a dia de hoy nosotros reconocemos todavia
ap6stoles vivientes, y es por eso que se llama apostdlica. Y este es el gran
matiz que diferencia la religidn cristiana apostélica de otras creencias que
no son cristianas.»

Iglesia Nueva Apostélica en Espana. Oleiros (A Corufa), 2011

El inicio de la Iglesia Nueva Apostélica en Espafia se remonta al afio 1936,
cuando el didcono Juan Reverter se trasladé a Barcelona y fue puesto en el mi-
nisterio de didcono el 25 de diciembre de 1935, para poner la base de la Iglesia
en nuestro pafs. Era entonces la dnica familia apostdlica en toda Espafa. Pero
las guerras interrumpieron la obra de este misionero hasta 1948, fecha oficial
de la fundacién de la iglesia en Barcelona (pagina web, Iglesia Nueva Apostdlica
en Espafia, s/f.), aunque esta no se constituye oficialmente hasta 1971.

«Concretamente encontré aqui una documentacién sobre el inicio de la
obra en Espafia, y habla concretamente del afio 36 en Barcelona cuando
una persona se trasladé alli a vivir y de algiin modo conocia la Iglesia por sus
origenes viviendo en Suiza. Entonces en el afio 36 no es que haya actividad
religiosa, pero si que hay fieles residiendo en Espafia.»

Iglesia Nueva Apostélica en Espafia. Oleiros (A Corufa), 2011

Esta Iglesia llega a Galicia en los afios ochenta con el retorno de los emi-
grados a Europa occidental, principalmente a Suiza. Desde su comienzo se
encuentra ubicada en el municipio de Oleiros, aunque a lo largo de los afios y
con la llegada de inmigrantes, sus puntos de misién en Carballo y Pontevedra
también se han convertido en lugares de culto.

«Y un poco centrdndonos en Galicia, la mayoria de los que estamos aqui,
la mayoria es de gente que ha emigrado, porque quizds aqui no habia rai-
ces digamos de la Iglesia apostélica. Y es gente que quizds emigré a Suiza,
Alemania, a Sudamérica, y después han vuelto aqui y ellos y sus hijos han
hecho un poco que esto fuera manteniéndose y desarrollindose. De hecho
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quizds la mayoria de los que estamos aqui en esta comunidad, somos de
padres que han estado emigrados en Suiza, que la conocieron precisamente
alld porque aqui no habia esa libertad de religién.»

Entrega, Iglesia Nueva Apostélica en Espafia. Oleiros (A Corufia), 2011

Iglesia de Cristo Evangélica Luterana

Segiin nos ha informado su responsable, se trata de una denominacién genuina-
mente protestante. No se encuentra afiliada debido a sus requisitos estatuarios
y constitucionales a ninguin tipo de entidad evangglica, interdenominacional
o denominacional, siendo una Iglesia de régimen episcopal enmarcada dentro
de la tradicién reformada anglicana, y que estd integrada en la nueva Didcesis
Hispana creada en el afio 2008, Didcesis que forma parte de la Anglican Or-
thodox Church a nivel mundial. Solo hemos podido certificar su presencia en
el municipio de Burela, en Lugo.
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V. LA IMPLANTACION DEL ISLAM
Adridn Mandado Cendon

El «islam inmigrado» en Galicia

Ya se ha avanzado en el texto como, a partir del siglo xv1, la bisqueda de la
homogeneidad religiosa impuesta en Espafa habia eliminado cualquier ma-
nifestacién plural judia o musulmana, confesiones hoy reconocidas como de
notorio arraigo. Este poso histérico ha tenido una importante presencia en
algunas comunidades espafolas, especialmente en Andalucia donde existen
no solo amplios grupos de espafioles convertidos a esta religién, sino que la
impronta del Al Andalus y la proximidad geografica de paises que profesan
el islam, han definido los trazados y arquitectura de estas ciudades y pueblos,
en las que se pueden encontrar mezquitas que evidencian la presencia de esta
huella histérica.

Pero la historia gallega es bien diferente. Se pueden encontrar antiguas ju-
derfas en los cascos histéricos de algunos de nuestros pueblos, como Ribadavia
o Monforte, pero de la impronta drabe no hay rastro. Mds alld de un posible
contacto en el afio 750, la referencia histérica més cercana y segura alude a las
«tropas moras de Franco» que dejaron su sello en la ciudad de A Corufia con la
construccién de un cementerio, que dio sepultura a estos militares hasta 1956
y que de manos del Ministerio de Defensa pas6 a la propiedad municipal,
convirtiéndose en lo que es actualmente, un punto de vista turistico que se
llama «La casa de las Palabras» y que hemos incluido en el anexo fotogréfico y
a la que nos referiremos en el capitulo IX de este libro.

Es por este motivo que, en lo referente a la confesién musulmana o al
islam', no recorreremos su historia, ni partiremos de aspectos teoldgicos, sino
que partiremos de la actualidad, «del retorno de los moriscos» (Lépez, 1993).

1. Cuando hablamos del islam en Europa, nos referimos generalmente a su rama mayori-
taria, la «<sunni».
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Y es que el islam actual en Galicia, donde no existen claros nexos histéricos, es
fruto de la inmigracién mds reciente.

Su presencia en la comunidad gallega aparece, en la década de los setenta
del siglo xx, de la mano de la poblacién que procede del Oriente Medio. Se
traté en buena medida de estudiantes de medicina radicados en Santiago de
Compostela. Estos jévenes cultos y de familias acomodadas introdujeron un
islam discreto sin apenas visibilidad. El segundo impulso de crecimiento se
produce como consecuencia de la instalacién de la poblacién musulmana que
llega de los paises de la antigua Yugoslavia. Este segundo aporte tuvo una com-
posicién social bien diferente pues se traté de refugiados bosnios que fueron
acogidos por ONG en Galicia en 1992. Pero en ambos casos no se trat6 de
una instalacién visible, sino mds bien de una entrada o llegada discreta de la
religién musulmana a Galicia.

Ha sido la inmigracién procedente del norte de Africa, en concreto de
Marruecos, la que ha aportado el mayor volumen de musulmanes a nuestras
tierras. Se trata de trabajadores del campo que se asientan en enclaves concretos
de nuestra geografia como Arteixo (A Corufia), Paredes—Vilaboa (Pontevedra)
o Xinzo de Limia (Ourense), para dedicarse a la venta ambulante y més tarde
a la agricultura (Golias, 2004: 331-3306). Las fechas de instalacién de estos
trabajadores, década de los noventa, se corresponden con las de los registros
de las primeras mezquitas de esta region.

Estas caracteristicas de la poblacién musulmana en Galicia se corresponden
con la clasificacién realizada por Rozenberg (1996: 254) para todo el territorio
espafiol: «obreros, casi todos marroquies; estudiantes naturales sobre todo de
Oriente Medio, y concentrados en las ciudades universitarias».

Pero como ya se ha indicado el comienzo de siglo ha supuesto la explosién
del fenémeno de la inmigracién extranjera en nuestro pafs y en la comunidad
auténoma que ocupa este estudio. Los marroquies instalados reagruparon a sus
familias y sirvieron de acogida para sus compatriotas recién llegados, amplidn-
dose el volumen de poblacién de esta procedencia en los territorios ya mencio-
nados y extendiéndose a otros puntos de nuestra geografia. Su representacion
numérica ha generado demandas y necesidades especificas por parte de estos
colectivos, entre ellas la apertura de mezquitas como lugares de culto y reunion
y la disposicién de profesores de religién musulmana en los centros educativos.

Con el paso de los afios, Oriente Medio y el Magreb dejan de ser las tinicas
dreas de procedencias de los musulmanes residentes en Galicia. La poblacién
subsahariana también llegd a nuestras tierras, fundamentalmente a partir del
afo 2000, adhiriéndose a lo lugares de culto ya instalados por sus predecesores,
incrementado asf considerablemente el ndmero de fieles. La presencia senegalesa
destaca en las ciudades de A Corufia y Vigo, en las que, a diferencia del resto
de los municipios mencionados, los extranjeros de esta nacionalidad superan a
los marroquies, en 3,83 puntos porcentuales en la ciudad herculina, y en 1,1%
en Vigo, proporcién que se refleja en sus mezquitas.
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«...porque ten en cuenta, aqui, en este centro por ejemplo dominan los sene-
galeses, el 80% de la gente que viene aqui son senegaleses sin embargo si vas
a Arteixo, el 80% son marroquies, segtiin donde se ubica cada comunidad.»

Entrevista, Comunidad Islimica de A Corufa. A Corufa, 2011

«Porque las otras comunidades es una mixtura de nacionalidades, senegaleses,
marroqufes, argelinos... Son muchas nacionalidades (...) —;Ustedes por
ejemplo de dénde son?— Mayoria son senegaleses. . .»

Entrevista, Comunidad Isldmica de Vigo. Vigo (Pontevedra), 2011

La presencia del islam en tierras gallegas, por lo tanto, es un hecho ligado
a la inmigracién recibida a partir de mediados de los afios noventa de perso-
nas procedentes del norte de Africa y desde finales de los afios 2000 con el
asentamiento de flujos migratorios del Africa subsahariana y especialmente
procedentes de Senegal. Las personas procedentes de Africa representan 12.702
extranjeros residentes en Galicia en el afio 2012. La poblacién magrebi repre-
senta la gran mayorfa y alcanza las 7.500 personas, de las que mds del 90%
tienen nacionalidad marroqui. Su crecimiento es notable pues tan solo unos
afios antes, en 2005, su cifra era pricticamente la mitad, 3.858 magrebies se
encontraban residiendo en la comunidad auténoma gallega. Los procedentes
del resto de Africa aportan més de 5.000 personas a los padrones gallegos, de
los que el 45% son nacionales de Senegal. Estos nuevos residentes traen con-
sigo sus costumbres y horizontes culturales entre los que se incluye la religion.

Mezquitas y comunidades islimicas en Galicia

Los primeros musulmanes en nuestra comunidad comienzan a hacerse visibles
en la década de los setenta, primero de manera informal y mds tarde registrando
su primera comunidad al amparo de la libertad democratica. Como se ha men-
cionado se traté de un grupo de estudiantes universitarios procedentes de paises
del mundo drabe, principalmente estudiantes de medicina en la Universidad de
Santiago. Unos cuantos musulmanes con un perfil aceptado por la sociedad,
que primaba sobre su cardcter religioso. De aqui surge esta primera mezquita
gallega que no se formaliza hasta los afios noventa (fechas en la que se firma el
Acuerdo de cooperacién entre la comunidad isldmica y el Estado espafiol) con
su inscripcién en el Ministerio de Justicia.

«La primera mezquita que se formé en Galicia fue cuando yo estudiaba en
Santiago en el afio, en el 72, fue en la habitacién mia. Estaba en un piso
con otros compafieros, frente a La Salle en la Avenida de Coimbra. (...)
Es la primera que se hizo ahi porque éramos recién llegados, éramos todos
estudiantes y claro querfamos rezar y no habia dénde rezar, pues vamos a
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buscar un sitio donde rezar. Como éramos estudiantes y no tenfamos dinero
en esa época, pues fue en mi habitacién. Desde aqui empezamos a alquilar
pisos y en fin... Y gracias a dios todavia estd y es la mds antigua que hay,
en Santiago.»

Entrevista, Comunidad Islimica de A Corufia. A Corufia, 2011

Tras casi una década abre el segundo espacio de culto musulmén en Galicia
ubicado en el municipio de Paredes (Vilaboa—Pontevedra). Los miembros de
esta mezquita tienen un perfil diferente a la de Santiago. En este caso, no se
trata de estudiantes procedentes de Oriente Medio, con cierto nivel adquisitivo
y social, sino de trabajadores llegados a Galicia a partir de los afios ochenta,
procedentes de Marruecos, sobre todo de provincias del norte del pais como
Beni Mellal, reproduciendo el mismo perfil que podemos encontrar en el mu-
nicipio de Arteixo en la provincia de A Corufia y Xinzo de Limia en Ourense.

«Es que funciona desde el 84 (Mezquita de Paredes), por ahi mds o menos,
bueno, vinieron gente, migraron, vinieron a esta zona, y de aquella habia,
como todo el mundo antes habfa venta ambulante, que trabajan en...
entonces, de aquella tienen esa zona porque vinieron mucha gente, porque
habia unas tiendas donde se venden, atin estd, donde se vende al por mayor,
las alfombras y... bueno, de aquel tiempo. Entonces la mayoria de la gente
cercaron toda la zona donde habifa movimiento, del colectivo.»

Entrevista, Comunidad Isldmica en Galicia, Mezquita Mohamed

de Paredes. Vilaboa (Pontevedra), 2011

En el caso de Marin, por ejemplo, esta localidad presenta una inmigracién
ligada al sector pesquero, siendo la poblacién marroqui la méds numerosa de
entre los extranjeros, 23% en el municipio (INE, 2011).

La llegada de poblacién subsahariana especialmente de Senegal, a partir del
2000, ha modificado la composicién de las mezquitas tanto cuantitativa como
cualitativamente. Ha propiciado un aumento del nimero de sus miembros
pero también ha facilitado la reciente aparicién de nuevos grupos, como es el
caso de la Asociacién Dahira Salam Touba—A Corufia (Asociacién de la Paz
Touba—A Corufa), pertenecientes a la tarikha mouride, que constituyen una de
las cofradias mds importantes. Se reconoce ficilmente a sus discipulos, también
llamados «talibés», por su hébito de color y su peinado rasta. Su centro religioso
se encuentra en Touba, donde est4 una de las mayores mezquitas de Africa. El
fundador es el morabito Ahmadou Bamba (1853-1927) y su surgimiento y
expansién estd muy ligado al grupo étnico Wolof, situado en la regién central
de Senegal llamada Baol. Aunque hasta la fecha solamente se han instituido
como asociacién y estdn buscando un local donde poder reunirse, su presencia
es significativa ya que muestran las tendencias del pluralismo musulmén en
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Galicia. La necesidad que manifiesta la comunidad senegalesa para establecerse
de manera independiente se debe a su escasa representatividad en las mezquitas
ya establecidas, debido a que la antigiiedad de la migracién magrebi y por el
dominio del drabe por parte de esta poblacién magrebi, lengua que se considera
la oficial para la transmisién del islam.

Se ha constatado la presencia de 17 entidades religiosas musulmanas. Algunas
de ellas cuentan a su vez con asociaciones culturales, ubicadas en los mismos
lugares de culto. Este nimero de mezquitas no es definitivo ya que se tiene
constancia de la existencia de algunas més que no hemos podido confirmar o
que no se han establecido formalmente, como es el caso de la de Ordes que
en el momento de realizacién del trabajo de campo todavia no habia iniciado
su apertura.

Su distribucién geografica es la siguiente: siete se encuentran en la provincia
de A Corufia (ubicadas en A Corufia —el dnico municipio que dispone de dos
mezquitas—, Arteixo, Negreira, Ordes, Ribeira y Santiago de Compostela), seis
en Pontevedra (Pontevedra, Vigo, A Estrada, Marin, Tui y Vilaboa), dos en Lugo
(Lugo y Foz) y dos en Ourense (Ourense y Xinzo de Limia). Aunque se trata
de entidades con una gestién independiente y que cuentan en general con una
junta directiva encabezada por el presidente, secretario y tesorero en cada caso,
todas estdn representadas por la Unién de Comunidades Islimicas de Galicia
y se encuentran inscritas en el Registro de Entidades Religiosas (ver mapa 5).

Mapa 5: Directorio de mezquitas musulmanas a nivel municipal (n=17)
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El sufismo en Galicia

El sufismo no es una rama del islam, se trata de un método devocional que
incluye numerosas pricticas, la mayoria insertas en el marco isldmico: oracién,
ayuno, etc. Pero a ello afiaden métodos y filosofias propias, como la prictica
del Zhikr (recitacién de los nombres de Alldh) o el Hadra (que incluirfa el
movimiento), asi como la poesia, el baile, la musica o la lectura de cuentos.
Hay que subrayar que el sufismo es muy creativo en cuando a metodologia y
supone una mezcla de vias que incluyen desde las mds devocionales a otras mds
esotéricas, por lo que dentro de esta denominacién entran grupos muy dispares
en cuanto a metodologfa, formas, ritos y practicas y por ello es muy dificil hacer
una descripcidn general sobre qué es el sufismo, pues cada grupo tiene carac-
teristicas propias. Nace en Turquia en la época de Mahoma, concretamente en
el segundo siglo de la Hégira, y se estructura en torno a maestros que siguen
un linaje ininterrumpido al que llaman «cadena de oro». A nivel mundial el
sufismo se estructura en unas 40 tariqas?, cada una de las cuales es continuado-
ra de la metodologfa y tradicién de un determinado maestro que garantiza la
pureza de la ensenanza, siendo posible que un maestro pueda pertenecer a dos
tariqas. Existen numerosos Seikh (maestros) que visitan diferentes paises del
mundo, entre ellos Espafa, y existen también Seikh autéctonos. Por ejemplo,
la orden Nagsbandi puede recibir también ensefianzas de la orden Mewlevi,
pues el Seikh originario pertenecia a ambas 6rdenes.

Aunque no se han contabilizado en el estudio que aqui se recoge por no ser
considerados lugares de culto, se han detectado tres grupos en las poblaciones
de A Coruna, Lugo y Vigo. Todos ellos pertenecen a la orden Nagsbandi, cuyo
maestro principal es Shij Mawlana. Esta tradicién se presenta en su web como
«Sufismo por la paz, el amor, la luz y el conocimiento» (Nagsbandi.org, s/f.)
y su metodologfa estd muy cercana a la meditacién, haciendo hincapié en su
presentacién en el hecho de ser consciente de la propia respiracién, como en
tantos otros métodos meditativos.

Aunque no se ha podido constatar el nimero de practicantes pero si se
puede afirmar que se trata de grupos muy pequefios, de entre 8 a 12 personas
en cada caso, sumando aproximadamente 40 personas. A estos se podrian
afiadir los sufies de origen gallego, mds cercanos a un sufismo sincrético de
nueva era, y de cuya existencia se tiene constancia de al menos un grupo en
Ourense. Varios informantes han ofrecido informacidn al respecto y ademds se
han encontrado ciertos eventos asociados a esta comunidad, como un curso de
«Sufismo y Psicoterapita Integrativa y Transpersonal» organizado en Ourense,
en el Ayuntamiento de Parada Do Sil.

2. Significa camino (en el sentido de una Escuela o linaje determinado).
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«Yo conoci en Ourense otra mezquita que era de gente musulmana todos
eran gallegos, todos gallegos, pero que siguen un poco el rito, este... como se
llama, no recuerdo, un rito digamos, islimico, un poco cldsico... (...) Sufi,
exactamente, pues era una comunidad de mds de doscientos musulmanes,
todos gallegos. (...) No estdn en UCIDE porque digamos de alguna manera,
sus reuniones tienen otro caracter.»

Entrevista, Comunidad Isldimica de Corufa. A Corufa, 2011

Los grupos sufies gallegos no cuentan con locales de reunién (al igual
que ocurre con muchos otros grupos) siendo frecuente las reuniones en casas
particulares, y las ensefianzas, cursos o talleres, cuando los hay, en algin local
como casas rurales, o en algunos casos, en monasterios catélicos, locales en
centros sociales, etc. De ahi también la dificultad para localizarlos y contactar-
los durante la investigacién. Su forma de financiacién no es distinta al resto
de grupos minoritarios, pues funcionan con donativos voluntarios. Cuando se
llevan a cabo cursos por la visita de un Seikh, suele haber un precio fijado que
cada asistente ha de pagar para costear la visita del maestro.

Aunque en el sufismo se siguen las mismas normas en cuanto a la separacién
de género y las mujeres no pueden ejercer el papel de imén, o dirigir el Dhikr?,
existe un caso curioso en Vigo al ser este un grupo formado integramente por
mujeres, por lo que es una de ellas quien lleva a cabo este rol.

3. Literalmente significa «Recuerdo de Dios» y es el método por el cual estos grupos sufies
buscan el encuentro con Allah.
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VI. LA IMPLANTACION DEL JUDAISMO

Montserrvat Goltas Pérez

Aunque la presencia de esta confesién religiosa en Galicia es de menor im-
plantacién, su arraigo histérico documentado en esta Comunidad Auténoma
merece que se le preste cierta atencién.

A diferencia de los musulmanes, en Galicia si podemos encontrar antece-
dentes del judaismo. Los estudios realizados por De Antonio, nos trasladan
al siglo 1x, fecha en la que existe una primera referencia documental sobre su
presencia en Celanova (Ourense). A partir de esta fecha y hasta el siglo xv los
aportes documentales son mayores, localizindolos en lugares como Allariz,
Pontevedra, Monterrei, Ourense, A Corufia, Ribadavia, o en Caldas de Reis
(De Antonio, 2007: 291).

Mientras en el resto de la peninsula se desata la gran matanza de judios
(1391), los semitas gallegos continuaban sus actividades comerciales mante-
niéndose al margen de tales crimenes. Es por este motivo que nuestra regién
se convirtié en refugio para los hebreos, incrementdndose asi su presencia a
finales del siglo xv1 y durante el siglo xv (Pérez, 2009: 157-158), periodo de
mayor esplendor y auge de las juderias gallegas.

Aunque la llegada es dificil de limitar lo que si estd claro es que en 1492 los
reyes catdlicos ordenan la expulsién de los judios del Reino de Castilla, y los
hebreos han de marcharse de Galicia y de Espafia. En 1497, cinco afios des-
pués de abandonar Galicia, los judios que optaron por instalarse en Portugal,
tras pagar importantes sumas de dinero, fueron expulsados nuevamente. La
mayorfa de los sefardies gallegos se instalaron en los Paises Bajos y en la recién
descubierta América’.

1. Informacién facilitada por la Comunidad Judia B’nei Israel Galicia.
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«Lo que si podemos saber es que cuando fue la expulsion los judios se
marcharon de Sefarad, de Galicia, de Portugal. Se marcharon pero algunos
quedaron, los anusim.»

Entrevista, Comunidad Judfa B’nei Israel Galicia. A Corufia, 2011

Se cree que las conversiones al catolicismo fueron mucho mds abundantes
en Galicia que en el resto del Reino de Castilla, ya que los judios no querfan
abandonar una tierra donde habian vivido en paz durante tanto tiempo. Sin
embargo, muchos conversos, los mal llamados «cristianos nuevos», segufan
realizando ritos de la tradicién judia, disimulados entre otras ceremonias o
précticas ocultas para que pasasen desapercibidas para los «cristianos viejos».
Los descendientes de estos criptojudios gallegos y anusim forman parte de la
comunidad localizada en Galicia, y asi nos narran esta vivencia secreta trans-
mitida de generacién en generacién durante seis siglos.

«Los anusim son los retornados al cristianismo, td sabes que después de la
expulsién de los reyes catdlicos, hubo los conversos forzosos, bueno con-
versos forzosos si se querfan quedar. Esos, muchas familias durante tiempo
siguieron haciendo el rito a escondidas hasta nuestros dias. (...) Por ejemplo
yo soy anusim. Recuerdo a mi abuela encendiendo las velas del Sabath,
a escondidas, es increible. (...) T4 vefas las cosas que hacfan en casa y te
sorprendian porque nadie hacia absolutamente nada de eso. Y estaba prohi-
bido totalmente hablarlo, eso ti lo tenfas muy clarito. (...) Hay anécdotas
de pueblos que eran judios y ponian a la entrada de la cocina un jamén,
invitaban a todo el mundo que venfa pero ellos no comian jamén. (...) Mi
madre y mi abuela hacfan unos ritos determinados pero no hablaban en
hebreo, hay casos que si que los hay.»

Entrevista, Comunidad Judfa B’nei Israel Galicia. A Corufia, 2011

Esto obligé a la instauracién permanente de un miembro del Santo Oficio
con el fin de que todos los «cristianos», tanto nuevos como viejos, no realizasen
ritos prohibidos por la Iglesia catélica.

Afos después de la expulsién muchos sefardies regresaron convertidos en
cristianos nuevos, se instalaron mayoritariamente en el sur de Galicia donde
su geografia les permitirfa pasar desapercibidos ante el resto de la sociedad y el
Santo Oficio, y a su vez podrian desarrollar su actividad comercial:

Muchos judios procedentes de zona préximas al noroeste, una vez pro-
mulgado el Edicto, llegaron a Galicia como refugiados por varios motivos:
Galicia, en el aspecto geogrifico, es la tierra mds occidental de Espafia, y
por consiguiente, también la mds aislada, lejana y distante. Estd separada
del resto de la Peninsula por una insalvable masa de montafas, desfiladeros
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y accidentes geograficos que hacfan dificil el acceso. Galicia tiene amplias

costas en la cornisa cantdbrica y en el litoral atldntico, y con una dilatada

linea fronteriza con Portugal, y a los judios les encantaban las fronteras. A
. g y . J . .

los judios les encantaba el comercio y, como Galicia era puerta de mar, el
J . . . . y . . .

mar significaba comercio transaccién y riqueza, y también escape y refugio

para los tiempos de persecucidn. (Pérez, 2009: 160)

El colectivo judio contaba con un espacio de reunién. Se trataba de la Co-
munidad Ner Tamid registrada en el Ministerio de Justicia en el afo 2008 en la
ciudad de A Coruifia. Sin embargo, durante la realizacién de la investigacién se
ha constatado su desaparicidn tras una serie de discrepancias internas. Algunos
de sus componentes eran partidarios de la busqueda de un proceso de judaismo
integrador y no excluyente que defiende una doctrina judaica liberal. De ese
grupo reformista se forma la Asociacién Judia de Galicia, que sentar las bases
de una nueva comunidad religiosa llamada «B’nei Israel». En palabras de su
directiva se trata «<no solo de tener un lugar para celebrar los servicios religiosos
y nuestras fiestas sino también un lugar donde los judios gallegos y otros de paso
por esta tierra, puedan sentir un lugar donde acogerse, donde acudir y sentir
que esa hora ya ha llegado». Las diferencias ideolégicas del judaismo reformista
con respecto al ortodoxo tradicional son explicadas en el siguiente fragmento:

«Somos una comunidad reformista. Nos diferenciamos de los ortodoxos en
cuanto a que las mujeres pueden ser rabinas y también pueden subir a leer
la Torah, no hay apartados entre hombres y mujeres y no se hace distin-
cién entre matrimonios mixtos, o sea, no diferenciamos cuando uno de los
cényuges no es judios y ademds se admiten matrimonios homosexuales. El
judaismo reformista alcanza al 70% de la comunidad judia. Pero los prin-
cipios bésicos del judaismo estdn presentes en cada momento.»
Entrevista, comunidad judia B’nei Israel Galicia. A Corufia, 2011

En el afio 2011 se formaliza como entidad religiosa la «Comunidad Judia
B’Nei Israel de Galicia». Dispone de lugar de reunién en la ciudad de A Co-
rufia donde llevan a cabo sus rituales religiosos y actividades culturales. En
los dltimos afos, el nimero de miembros se ha incrementado a partir de la
incorporacién de poblacién inmigrante de América Latina y descendientes de
gallegos originarios de esa regién. Dicha comunidad ya ha tramitado la perte-
nencia a la Federacién de Comunidades Judias de Espafia (FCJE), al Consejo
Europeo de Comunidades Judias (ECJC) y a la Unién Mundial del Judaismo
Progresista (WUP]J).

Durante la busqueda de comunidades judias, diferentes directorios nos han
conducido a «Minydn Coruia—Comunidad Judia Ortodoxa de a Corufia». Pero
al no disponer de un local de reunién y ante la imposibilidad de entrevistar a
su representante no se ha podido certificar su presencia y actividad en Galicia.
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Es pertinente mencionar la existencia de la «Asociacién Amizade con Israel»,
pero no debe ser confundida con una comunidad o asociacién vinculada al
judaismo. Se trata de una organizacién de tipo cultural formada por personas
de diferentes opciones religiosas, que llevan a cabo un reconocimiento al pueblo
de Israel, y reivindican la tradicién judaica en Galicia.

Somos galegos. Nacemos nos dias finais de 2006, Ano da Memoria. Pois
ben, a nosa memoria, a nosa Memoria Histérica como galegas e galegos non
se pode comprender sen entender e sen atender a pegada que a presenza
secular do pobo xudeu deixou entre nés (...) Recuperar pois a memoria
daqueles tempos é recuperdrmonos un pouco mais a nos mesmos, como
galegos construidos ao longo da nosa historia®. (Gémez—Valades, 2010: 1)

2. «Somos gallegos. Nacemos en los dias finales de 2006, Afio de la Memoria. Pues bien,
nuestra memoria, nuestra Memoria Histérica como gallegas y gallegos no se puede comprender
sin entender y sin atender la huella que la presencia secular del pueblo judio dejé entre nosotros.
(...) Recuperar pues la memoria de aquellos tiempos es recuperarnos un poco mds a nosotros
mismos, como gallegos construidos a lo largo de nuestra historia» (Traduccién propia).
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VIL. LA IMPLANTACION DEL BUDISMO

Marta Jesiis Alonso Seoane

Origenes del budismo

El budismo es una de las cinco grandes religiones mds antiguas que hay en la
actualidad. En sus 2.500 afios de existencia ha ido extendiéndose por paises y
continentes, adaptdndose a cada entorno con el que ha entrado en contacto.

La literatura académica suele diferenciar entre budismo del norte y del sur;
ya que tras la muerte del Buda précticamente desaparecié de India, pais donde
el brahmanismo volvi4 a retomar fuerza. No obstante, pese a que hoy es una
religién minoritaria en India (poco mds de un 1% de los practicantes indios
son budistas, suponiendo algo més de ocho millones), su extensién por Asia
fue continua y constante. La mayor expansion se produjo bajo el mandato
del emperador Asoka (273-231 a.c) quien lo adoptd y expandié por la casi
totalidad de su imperio.

La variedad e historia del budismo asidtico es tan extensa que se escapa por
completo a los objetivos de este capitulo: clarificar los principales términos
para que los lectores puedan seguir ficilmente el tema, independientemente
de su nivel de conocimiento. «El budismo, por tanto, es una religién compleja,
variada, marcada por la historia, parece tener su punto de enfoque en el indi-
viduo y su tarea personal de superacién de las constricciones de la condicién
humana» (Diez de Velasco, 2006: 155).

Aunque el budismo llegé a ser religién mayoritaria, tanto en India como a
nivel mundial, sufrié una escisién temprana unos doscientos anos después de
la muerte del maestro Siddharta (el Buda), dando lugar a dos vias o vehiculos
principales con una enorme riqueza literaria en cada una de ellas.

El Primer Concilio Budista tuvo lugar poco después del fallecimiento del
Buda. Se dice que Ananda —principal discipulo del Buda— recit6 los sutras y
Upali recit6 los vinaya. Los demds confirmaron la veracidad de su recitacién,
estableciendo entonces una versidn definitiva. De este modo se pretendia que
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las ensefianzas del maestro Siddharta Gautama no perdieran fidelidad debido
a la tradicién oral. Los monjes asistentes a este concilio se cifrarfan entre 500
y 1.000, segtin distintas fuentes.

El Segundo Concilio Budista fue realizado unos setenta o cien afios después
del primero. En él, 700 monjes se reunieron en Vaishali, India. En aquel mo-
mento los monjes de la tribu Vriji en Vaishali tenfan una interpretacién més
liberal de los preceptos, algo que no era compartido por muchos de los monjes
mids ancianos y los mds conservadores. El concilio condené dicha interpreta-
cién, pero la controversia sobre este problema llevé a la primera secesion en la
Orden Budista. A partir de esta diferencia empezarian a fraguarse las bases de
una escisién con el budismo tradicional en una nueva via que, con el paso del
tiempo, pas6 a autodenominarse «vehiculo superior» o mahayana.

Las vias del budismo

Existen varias formas de clasificar la enorme variedad de budismos. Mantendre-
mos la clasificacién cldsica en dos vias principales, en esta introduccién, a fin de
orientar al lector, puesto que es habitual encontrar estas denominaciones en la
literatura budica. Yana es el término sdnscrito para designar via o vehiculo. El
theravada es la tradicién asociada a la via hinayana («pequefio vehiculo»). Al
ser la dnica escuela antigua que sobrevive del periodo contemporaneo al Buda,
en ocasiones ambas denominaciones (via y escuela) se toman por equivalentes.
Esta via es denominada asi por parte de los autodenominados mahayana («gran
vehiculo»). Ambos vehiculos se subdividen, a su vez, en distintas tradiciones.
Dentro del theravada existen diversas modalidades (tradicién del bosque, ta-
lilandesa, tradiciones birmanas, indias, etc.) Dentro del mahayana podemos
encontrar tradiciones como el zen, Tierra Pura, budismo tibetano, subdividido
a su vez en diversas ramas que coinciden con diferentes metodologfas y escuelas
filos6ficas.

Una forma de clasificacién habitual suele darse en base a la extensién geo-
gréfica. Tras su préctica desapariciéon en India, el budismo se expandié hacia el
sur, donde se ubica el theravada (paises del Sudeste asidtico: Tailandia, Birmania,
Laos, Camboya y Sri Lanka) y hacia el norte, donde se extendié el mahayana
(China, Nepal, Mongolia, Buthdn, Tibet). Algunos autores subdividen la via
mahayana en budismo del este, que abarcaria paises de esta zona como Corea,
Japén o Vietnam.

El budismo theravada

Cronolégicamente, el theravada es la forma mds antigua y tradicional. Su
préctica consiste en el estudio de sutras antiguos y la aplicacién ética a la vida,
especialmente los cinco preceptos para laicos: no matar, no hacer un mal uso de
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la palabra, no hacer uso indebido del sexo, no intoxicar la mente, no tomar lo que
no ha sido dado. En general, evitar hacer dafio a los demds por cualquier medio.
Estos preceptos son basicos y comunes a todas las tradiciones de ambas vias.

Algunos de los textos esenciales para esta via, y que son compartidos por el
resto de budismos, serfan las ensefianzas mds antiguas, tales como «Las cuatro
nobles verdades» (Buda, s/d) explicadas en el Sermén de Benarés, que fue el
primer discurso que el Buda dio a sus discipulos. En él se explican cuatro ver-
dades que centran la esencia del budismo:

* La noble verdad del sufrimiento (dukkha). Todos los seres estén expuestos
a una serie de sufrimientos principales: nacer, enfermar, envejecer y morir.
Al margen de otros sufrimientos a mayores, como el sufrimiento del cam-
bio, etc. Nadie puede escapar a ellos en la existencia ciclica.

* Lasegunda noble verdad es: el origen del sufrimiento. Todo el sufrimiento
deriva del deseo incontrolado y del apego. Los cuales llevan a renacer en la
existencia ciclica.

* La tercera noble verdad es: la cesacién del sufrimiento. A la que se llegaria
alcanzando nirvana' o comprensién de la realidad més alld de su apariencia
ordinaria.

* La cuarta noble verdad es: el sendero que conduce a nirvana. Ese sendero
consistirfa en una serie de acciones correctas a practicar como modo de
vida y es conocido como el 6cuple noble sendero: compuesto por: la Recta
comprensién, Recto pensamiento, Rectas palabras, Recta accién, Recto
modo de vida, Recto esfuerzo, Recta atencién y Recta concentracidn.

A través de estas ensefianzas se intenta fomentar la conducta ética, la disci-
plina mental y la sabidurfa.

Gran parte de las ensenanzas del Buda giran en torno a discursos (sutras) en
los que se especifica el modo adecuado de adiestrarse en las virtudes (paramitas).
En esta via, la mayoria de discursos son palabras directas del Buda y transmitidas
por tradicién oral hasta su muerte; después de la cual la comunidad de monjes
(Bikkhus) se reunié en diversos concilios a fin de evitar que la ensefanza se
perdiese en la tradicién oral, siendo escritas en hojas de palma y en el lenguaje
pali, puesto que era el utilizado por el maestro a la hora de ensenar. Desde
entonces hasta hoy, los seguidores del theravada han seguido estudiando los
mismos textos, practicando las mismas virtudes y utilizando los mismos medios
tradicionales para buscar la verdad a través del autoconocimiento.

1. Cese, o extincién de la llama. Entiéndase cese del sufrimiento en este mundo, no en
mundos futuros o tras la muerte. Es un estado mental.
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Los tradicionales retiros de meditacién de diez dias en silencio son practicas
conservadas dentro de esta tradicién. El método de meditacién del theravada
suele ser mds adaptado que otros para las personas occidentales debido a su
sencillez: la meditacién vipassana. Generalmente, se comienza ensefiando
shamata (calma mental) para llegar a vipassana (visién profunda). Se dice que
el Buda alcanzé el estado de nirvana (cese) practicando una meditacién muy
simple, la anapanasati, que centra la atencién en la respiracion.

En cuanto a textos, el theravada sigue el Canon Pali, que compila los textos
budistas clésicos recogidos en el tripitaka (tres cestas): el sutra pitaka (o cesto
de los discursos de Buda), el vinaya pitaka, (recoge el cdigo de conducta ético
con el que deben comprometerse los monjes) y el abidharma, tratado sobre el
funcionamiento de la mente y las emociones. El Abidharma es un texto clésico
algo posterior a la época del Buda (fue anadido en el tercer concilio budista,
unos 200 afios después de su muerte) y surge por un afin de sistematizacion
utilizando una estructura de matrices (matikas). Siglos después, el mahayana
desarrollaria también su propio Abhidharma.

Se especula con las causas del primer cisma, que posiblemente remonten
sus raices al siglo 11 a. C. aunque se dice que, como muy tarde, los cismas por
interpretaciones doctrinales especificas pudieron producirse en el afio 100 d.C.
(Harvey, 1998). Parece que lo més probable es que se debieran a un intento de
ampliar ligeramente el nimero de reglas mondsticas®, puesto que comenzaban
a hacerse interpretaciones de estas. No obstante, «aunque los miembros de
distintas comunidades mondsticas compartian a menudo los mismos monas-
terios y podian estudiar las diferentes doctrinas de cada cual, es probable que la
poblacién laica no diera mucha importancia a las diferencias entre las escuelas»
(Harvey, 1998: 100).

El budismo mahayana

El budismo mahayana aparecié entre el 150 a. C y el 100 d. C a partir de
diversos movimientos heterogéneos desarrollados en India y Sri Lanka. Entre
sus particularidades con respecto a la via theravada, estarfa:

2. En budismo existen tradiciones mondsticas y otras que no lo son. Pero la mayor parte de
ocasiones una escuela contiene ambas opciones: ordenaciones mondsticas para quienes quieren
seguir completamente el camino mostrado por el Buda asi como ensefianzas que se mantienen
al margen de la ordenacién. Un monje ha tomado todos los votos del canon correspondiente al
budismo que practique, mientras que un maestro no los ha tomado todos.
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Una nueva concepcién del significado de la palabra Buda. Mientras en el
budismo theravada el Buda es el personaje histérico, en el nuevo maha-
yana, la historicidad del Buda pierde peso y se convierte en una idea de
liberacién.

Mayor importancia a la vida laica y también al papel de las mujeres. Desde
el primer momento el mahayana es difundido principalmente por laicos
y no solo por monjes. Desde que se inicia la difusién mahayana encontra-
mos movimientos que son completamente laicos.

Ritualismo y sincretismo. Aceptacién del sincretismo religioso. Influencias
de religiones indigenas y de las otras grandes filosofias y religiones de Asia
(hinduismo, confucianismo, taoismo, sintoismo).

Capacidad de difusién. El mahayana abandonari el lenguaje pali (una len-
gua de uso exclusivo para textos budistas) y usard primeramente el sdns-
crito y luego el chino, tibetano, japonés y otros idiomas utilizados por el
comercio y la diplomacia.

Una completa adopcién del camino del bodhisatva®, que aparece en el gran
primer cuerpo de textos sagrados del mahayana: los Sutras de la Prajnapa-
ramita, cuya traduccién es Sutra de la perfeccién de la Sabidurfa.

Una nueva cosmologia surgié en Tibet a partir de la reasimilacién de la
cosmologfa hinduista. En el siglo vii d.C. hubo un debate en el seno del
budismo tibetano sobre si aceptar la influencia del budismo indio o chino.
En aquella época, el de procedencia india estaba mds avanzado en el deba-
te; optando los tibetanos por seguir mds esa modalidad.

Se cambid la sencillez del método de meditacién basado en shamata (calma
mental) y vipassana (literalmente, «ver mds all4») por précticas meditativas
de visualizacién dirigidas al Buda como ser glorificado y trascendental.
Un nuevo enfoque del Abidharma —la parte mds sofisticada de la en-
sefanza budista e importante fuente de autoridad— derivado de nuevos
comentarios y desarrollos que llevaron a una nueva perspectiva filoséfica.
Se desarrollé una nueva orientacién hacia las ensefianzas budistas tradi-
cionales del theravada y se produjo un renacimiento de nuevas interpre-
taciones, cuya sistematizacién progresiva establecié al mahayana como un
movimiento con identidad propia (Harvey, 1998: 116).

3. En el budismo mahayana el bodhisatva es alguien que, tras haber alcanzado nirvana y

pudiendo evitar nuevos nacimientos en la existencia ciclica del samsara, renuncia a ello a fin de
ayudar a todos los seres a liberarse del sufrimiento. Podrfamos equipararlo al concepto de Santi-
dad. En esta via del budismo supone el méximo exponente de altruismo puesto que nadie puede
escapar a los sufrimientos de nacimiento, enfermedad, vejez y muerte en la existencia samsarica.
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Los tradicionalistas negaban que la nueva literatura fuese la «palabra del
Buda», como lo eran los sutras tempranos. Este material original también
incluia las ensefianzas y declaraciones inspiradas de los discipulos mds impor-
tantes del Buda, pero se aceptaban como «palabra de Buda», bien porque este
hubiese manifestado su acuerdo con dichas ensefianzas o porque en general,
las hubiese elogiado.

Incluso después de que estos fallecieran, se anadié a los sutras material que
provenia de la tradicién oral, siempre y cuando estuviesen en armonia con
el corpus existente en cuanto a estilo y contenido. A pesar de que los nuevos
sutras eran muy diferentes en cuanto a su estilo y su tono general, fueron
defendidos como la palabra del Buda mediante varios métodos. En primer
lugar, se consideraban como declaraciones inspiradas que procedian del
propio Buda, a través de visiones meditativas y suefios vividos. En segundo
lugar, se consideraban productos del mismo tipo de sabiduria perfecta en la
que se basaban las propias ensenanzas del Buda sobre el Dharma. En tercer
lugar, en el mahayana posterior, se consideraba que el Buda habia escondi-
do esas ensefianzas hasta que aparecieran personas capaces de recuperarlas
mediante poderes meditativos. (Harvey, 1998)

En principio el mahayana era una corriente minoritaria y abarcaba a todos
los grupos que admitian nueva literatura. Los nuevos sutras del mahayana eran
considerados por los «reformadores» como un nivel més profundo de ensefianzas
que el de los primeros. Por ese motivo, los seguidores de cada via estudian la
literatura aparecida en los sutras antiguos (recogidos de la tradicién oral) o bien
en sutras, tantras® y comentarios de maestros posteriores, como es el caso de las
tradiciones mahaydnicas. En esta nueva literatura «los discipulos bodhisatvas
aparecfan mds sabios que los discipulos arahat®> (Harvey, 1998: 117).

La literatura theravada fue la primera conocida en Occidente. Empezd a ser
traducida en el siglo x1x, estando actualmente completada en inglés y en curso

4. Literatura que recoge ensefianzas propias de la via mahayana en algunas ramas esotéricas
y que muchos autores relacionan con el origen hindd del budismo. Algunas escuelas mantienen
que el Buda dej6 ensenanzas escondidas para tiempos posteriores, cuando la capacidad de com-
prensién del ser humano fuese mayor. En Occidente suele relacionarse con lo que se ha dado en
llamar neo-tantra, que se basa en la unién sexual como medio de superar la dualidad. No obstante,
se tratarfa de una unién simbdlica, sin prejuicio de que las sociedades asidticas no han contado
con la represién del instinto sexual que marcé a la mayoria de sociedades puritanas europeas.

5. Es el ideal y la meta en la via theravada, de modo similar al bodhisatva para el mahayana.
A diferencia del mahayana, esta via niega la posibilidad de que un arahat pueda ayudar a otros
tras haber alcanzado nirvana. Literalmente significa «el que es digno» o «el que es puro»; indica
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de serlo en otros idiomas. En el mundo académico occidental el estudio del
budismo theravada y del lenguaje pali es predominante en las universidades
en comparacién con el resto de formas de budismo. La recopilacién de los
textos cldsicos del theravada traducidos al inglés abarca, hasta el momento,
unos 40 libros.

Esta trayectoria ha llevado a que, a dia de hoy, algunos practicantes de
ramas mahayana mantengan la superioridad de los métodos de sus escuelas
sobre las del antiguo theravada. Por una parte, algunos estudiantes de la
tradicién antigua (theravada) llegan a autopercibirse como no budistas.
Durante las entrevistas llevadas a cabo para el presente estudio, la mayoria
de los grupos de meditadores de vipassana mantuvieron que no debian ser
entrevistados al no considerarse a si mismos budistas. Pero hemos optado
por seguir las clasificaciones consensuadas en la literatura mundial sobre el
tema. Dejar fuera de la clasificacién a quienes intentan llevar una vida sencilla,
meditan, siguen las ensenanzas del Buda y aplican la ética a cada aspecto de
su vida siguiendo el estudio y la prictica de los preceptos budistas, serfa una
primicia que el academicismo no nos perdonaria. No recoger a los grupos de
tradicién theravada serfa tanto como dejar a catélicos o a protestantes fuera
de la clasificacién de cristianos y desde el punto de vista académico resulta
improcedente. Precisamente, a causa de su enorme variedad, muchos autores
contempordneos occidentales han llegado a hablar, incluso, de la existencia
de budismos, en plural (Diez de Velasco, 2006). Por otra parte, hemos de
hablar de budismo e incluir en la clasificacién a todos los grupos en funcién
de los elementos esenciales de esta religién: la asuncidn de las tres joyas (Buda,
dharma y shanga) y las cuatro nobles verdades (el sufrimiento, sus causas, la
posibilidad de su superacién y el camino hacia su libracién alcanzando nirva-
na mediante el noble sendero éctuple). Todo ello forma parte esencial de las
précticas tradicionales del theravada, pero también constituyen el eje central
sobre el cual gira toda tradicién budista. Ademds, todas las modalidades bu-
distas comparten entre ellas los conceptos de renacimiento y karma (accién),
los cuales derivan del hinduismo existente en la época del Buda y que, a partir
de él, tendrdn una interpretacién diferente que cuestiona el determinismo.
La ley del karma (o Ley de causalidad) es comun en hinduismo y budismo,
pero el Buda aporté a esta nocién la posibilidad de cambiar el karma futuro

la persona libre de corrupcién (klesa), la que ha roto toda clase de cadenas (samyojana) que la
ataban con el interminable ciclo de las muertes y renacimientos. Consecuentemente, el arahat
es una persona libre de los residuos mentales (asavas), no destinada nunca mds a renacer. Buda
otorgaba este titulo a sus mds nobles discipulos. (Bosque theravada. noviembre de 2011).
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con las acciones presentes limitando, de ese modo, la predestinacién. De ahi
deriva la responsabilidad y el pacifismo practicados en el budismo.

Actualmente, las distintas tradiciones mahaydnicas suelen considerar a las
ensefianzas theravada como bdsicas o elementales.

Principales diferencias entre vias o vehiculos

Las diferentes formas de entender el budismo admiten divergencias en cuanto
a que el alcance de la iluminacién pueda ser favorecido por otro.

La via theravada mantiene que, tal como dijo el Buda, la iluminacién debia
alcanzarse con el propio esfuerzo y que solo mediante ética y meditacion se
alcanzar nirvana. El insistia en que debia analizarse y examinarse cuidadosa-
mente la propia experiencia e inst6 a que no se adoptasen las ensefianzas sobre
bases de revelacién, tradicién o informes, ni en tanto que productos de mero
razonamiento, porque derivasen de una autoridad o por el prestigio de quien las
impartiese. Solo la propia experiencia y verificacién debfan validar una ensefianza.

Esta via propugna que, cuando alguien haya alcanzado el estado de nirvana
es llamado un arhat (quienes han destruido la vanidad del «yo soy» y la raiz
del egoismo); reservando el calificativo de Budha (despierto) para Sidharta
Gotama (fundador de la ensefianza). Por otro lado, en el theravada no existe un
panteén de santidades (bodhisatvas) como en el mahayana, que en ocasiones
son tomados pricticamente por budas.

La principal transmisién de ensefianzas en el theravada es mediante textos,
de ahf que las figuras de maestros no tengan la importancia que les concederfa
posteriormente la via mahayana. En el mahayana, en cambio, se da un papel
esencial al maestro espiritual, al ser visto como alguien imprescindible para
el entrenamiento que requiere el recorrido hacia al despertar de la budeidad.

El mahayana tiene una perspectiva universalista de liberacién. En la metdfora
mahayana del dharma® como una barca para cruzar la orilla desde samsara’
a nirvana, se entiende que la barca es «monoplaza» si no existe la intencién
de liberar a todos los seres vivos. Intencién que centra sus textos y practicas.
El mayahana mantiene que en la barca que cruza nuestra existencia desde la
inconsciencia al estado despierto de nirvana cabe mds de uno, lo que implica
que alguien que ha alcanzado ese estado podria ayudar a otros a conseguirlo,
tal como hizo el Buda. De ahi se deriva la importancia que concede esta via al
tema de la compasién y a una mayor preponderancia del papel del maestro.

6. En este contexto, entiéndase conjunto de ensefianzas del Buda.
7. Mundo fenoménico e interdependiente en una existencia ciclica determinada por el
sufrimiento, debido a desconocer el verdadero significado de quiénes somos.
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Surge el pensamiento de iluminacién —bodhicitta— que es la sincera
aspiracion por esforzarse en alcanzar la completa budeidad, mediante el
camino del bodhisatva. A medida que el nuevo movimiento respondia a las
criticas de quienes no aceptaban los nuevos sutras, insistia cada vez mds en
la superioridad del camino del bodhisatva (bodhisatva—yana) y se referfa a
este como gran vehiculo, despreciando a los demds que eran vistos como
vehiculo inferior o hinayana. Se consideraba que la grandeza del nuevo
vehiculo se basaba en tres aspectos: su motivacién compasiva (dirigida
hacia la salvacién de innumerables seres), la profundidad de la sabiduria
que cultivaba, y la superioridad de su objetivo, la budeidad omnisciente.

(Harvey, 1998: 116-119)

El budismo mahayana habla de budas (en plural) para indicar que alguien
«ha despertado» su mente a la realidad, liberdéndose con ello del sufrimiento.
Eso le darfa una capacidad para poder ayudar a todos los seres. Aunque no existe
una traduccién exacta de la concepcién de budas en otras religiones (cristianas,
musulmana) podria decirse que el término guarda abundantes similitudes con
lo que en estas religiones se califica como Santos. Es decir, personas con un
elevado grado de santidad que emplearfan en ayudar a otros, al que han llegado
siguiendo las ensefianzas del fundador de la religién. La ampliacién del signi-
ficado de budas (en plural) para indicar la posibilidad real de la consecucién
de este estado por parte de todo practicante entregado queda patente en uno
de los principales sutras mahayana:

Por tanto Sariputra, porque los bodhisattvas no tienen logro, permanecen y
moran en la perfeccién de la sabiduria; debido a que sus mentes no tienen
obstdculos no tienen miedo. Pasan completamente m4s alld del error y van
hacia la realizacién del Nirvana. Todos los budas que aparecen en los tres
tiempos han despertado por completo dentro de la insuperable, completa y
perfecta iluminacién en dependencia de la perfeccién de la sabidurfa. (Sutra
del Corazén de la prajnaparamita)

A partir del tercer concilio budista se acordé abandonar la denominacién
de hinayana debido a su sentido peyorativo, que ademds de pequefio, tiene
connotacién de inferior. Por otra parte, se considera que cada una de las vias
incluye a las anteriores, siendo la theravada la que tiene todas las ensenanzas
bésicas para todas las formas de budismo posteriores. Hoy dfa suele emplearse
con mayor respeto sustituyendo el término hinayana por el de vehiculo ele-
mental, més preciso y despegado de prejuicios.

Otra diferencia importante entre ambos vehiculos, es que el theravada solo
admite como ensefanzas de Buda las escrituras contenidas en el Canon Pali.
Este Canon podria haber finalizado su recopilacién hacia el afio 100 antes de
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nuestra era, unos 200 o 300 afos tras la muerte del Buda. Se supone que, por
su origen social, Buda conocia el sinscrito, lenguaje culto de su tiempo, pero
que habria ensefiado en pali para llegar a personas de toda condicién social.
El theravada no acepta las escrituras en sdnscrito ni en ningin otro lenguaje
posterior por considerarlas no originarias.

Como se ha apuntado, otra diferencia radicarfa en que el monacato sea la tinica
posibilidad de impartir ensefianzas. En la via mahayana existen maestros que no
son monjes y estd mds encaminada hacia los laicos. Alguien puede ser maestro sin
necesidad de un compromiso completo de ordenacién monacal. En cambio, en la
via tradicional solo existirfa la via del monacato y el camino del practicante laico.
Eso supone una diferencia notable del papel del maestro en ambas concepciones,
llegando a afirmarse en algunas escuelas incluidas en el mahayana que «sin maestro
no hay iluminacién», idea no compartida por la via theravada.

Finalmente, podrfamos utilizar también una clasificacién de base metodo-
l6gica. Este tipo de clasificacién afiadirfa a las explicadas anteriormente, una
tercera via como subdivisién del mahayana: el vajrayana. Hemos indicado que
el budismo habia ido adaptdndose a cada zona, siendo mezclado en ocasiones
con las religiones anteriores en cada pais. Asf en Tibet se llegd a mezclar con el
antiguo bén, dando lugar al dogzchen. En Japén también se adapté a algunas
tradiciones anteriores dando lugar a varias tradiciones, entre ellas el zen y el
shim. En China se mezcl6 con el taoismo y llegé a formar un Canon propio
que, al principio, eran traducciones al chino y que fue amplidndose como el
resto de literatura mahayana.

El vajrayana no es una via propiamente dicha, ya que forma parte del
mahayana. Es un tipo de budismo esotérico que existe especialmente en
Tibet, aunque también en China y Japdn. Vajra significa «rayo». El término
hace referencia al vehiculo diamantino, puesto que el diamante era el mineral
conocido mds resistente. Por ello simboliza la capacidad de cortar la raiz de la
ignorancia. Otros términos empleados para el vajrayana son mantrayana, por
la utilizacién de mantras®, o tantrayana, por el estudio de tantras. Las escuelas
mids conocidas que siguen esta via son las tibetanas, asi como la rama japonesa
Shingon, de la que no tenemos conocimiento de su existencia en nuestra Co-
munidad Auténoma ni en nuestro pafs.

En los senderos theravada y mahayana se identifican dos causas principales
que nos atan al samsara (ciclo de renacimientos en la existencia ciclica): los
propios engafos y el karma que de ellos se deriva. Pero el vajrayana reconoce,
ademds, una tercera causa: la falta de libertad que caracteriza nuestra muerte,

8. Repeticién de silabas sagradas que tiene su origen en el hinduismo.
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estado intermedio (bardo) y renacimiento. El método que se utiliza en el tan-
trayana para eliminar el karma y los engafos es el yoga de la deidad (Rinpoché,
G. 2006). Hay una clara influencia del hinduismo en esta modalidad budista,
que tiene una perspectiva propia de las deidades, no siendo correcto calificarla
de politeista, pues no trata de distintos dioses sino de distintas cualidades de
lo divino. Segtn el tantra, en las distintas fases del proceso de muerte se da
una oportunidad importante, pricticamente Gnica, para convertirnos en seres
[luminados. Esta via mantiene que la muerte es comparable a un estado de
suefio profundo y cuando tiene lugar se produce un nivel de consciencia por
medio del cual, el practicante puede acceder al Dharmakaya o mente omnis-
ciente de un ser lluminado (Rimpoché, S. 1994). El bardo (estado por el que
pasamos tras cada muerte y antes de cada renacimiento) es similar a la acti-
vidad onirica y contiene la base de los tres cuerpos de un Buda: dharmakaya,
sambogakaya y nirmanakaya (Dalai Lama, 1998). De ello deriva la impor-
tancia de la muerte en el budismo vajrayana, mientras en otras modalidades
se considerarfa especulativo el tema de qué pasa tras la muerte. Y si bien es
cierto que las teorfas no se niegan entre si, en opinién de los tradicionalistas,
de haberse tratado de un tema relevante, el Buda habria ensefiado sobre ello
y estarfa recogido en sus discursos (sutras). En cambio, el maestro Gotama
puso toda su atencién en ensefar sobre el modo de escapar del sufrimiento,
evitando temas especulativos.

Segtin las ensefanzas de tantra, cuando el practicante utiliza la técnica de
llevar la muerte al sendero para conseguir el Dharmakaya, su consciencia ex-
perimenta un gran gozo, se vuelve mds sutil y entra gradualmente en contacto
con la vacuidad (Rinpoché, G. 2006). En general, dentro del mahayana se
entiende que, para que se produzca una comprensién de la vacuidad, hay que
entrenarse en sus propias caracteristicas, que serfan sabiduria y compasién.
La unién de sabiduria y compasién son representadas en el tantra como la
unién de una energfa masculina y una femenina, siendo frecuentes las obras
artisticas, cuadros y otras representaciones de parejas haciendo el amor. Estas
representaciones, que han llamado tanto la atencién de Occidente, derivan de
la herencia hinduista en el budismo tibetano y representarfan cualidades de la
mente iluminada: sabiduria «desnuda» (es decir, omnisciente y no compuesta)
y compasién ilimitada, o intento de beneficiar a todos los seres, del que deriva-
rfan las practicas para fomentar y desarrollar la bodhichitta (gran compasion).

Existen cuatro escuelas filoséficas para explicar los conceptos de realidad y
vacuidad de los fenémenos, en las que no entraremos por escapar al objeto de
este estudio. La esencia del mahayana radica en la comprensién de la vacuidad
para alcanzar nirvana. En la escuela filoséfica Madhyamica, mayoritaria en la
tradicién tibetana, la vacuidad se entiende como que nada existe por su propio
lado. Es decir, que todo fenémeno carece de realidad inherente al estar condi-
cionado por causas, condiciones e interdependiencia.
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Tradiciones budistas que pueden encontrarse en Galicia

Budismo tibetano
Fue desarrollado a partir del siglo vii d. C. La figura del bodhisatva es esencial
en todo el mahayana y en especial en el budismo tibetano. El método tibetano
recoge tanto ensefianzas de sutra como de tantra y tiene Canon propio. Es el
budismo que mayores similitudes guarda con el hinduismo, tanto en estética
como en nomenclatura o método. Se trata de un budismo que muestra gran
devocién por las figuras de budas y bodhisatvas. Estd muy centrado en la de-
vocién y la compasién. Aunque minoritario en nimero de practicantes a nivel
mundial, es el més conocido en Occidente gracias a la figura del Dalai Lama’,
premio Nobel de la Paz en 1989 y autor de diversos libros sobre budismo'’.

La difusién del budismo tibetano se debe a numerosos factores, entre ellos
el exilio de monjes budistas, el elevado nimero de noticias sobre el conflicto
chino—tibetano, como la huida del Karmapa'! en los afios noventa, asi como a
los numerosos premios internacionales y reconocimientos al Dalai Lama por
su contribucién al pacifismo y el respeto a los Derechos Humanos.

El budismo tibetano estd formado por cuatro ramas o escuelas:

* Lagelupa. Fundada 1409, surgié de las otras ramas. Tiene seis monasterios
principales: Zhaibung, Sera, Tashilhungpo, Tar, Labrang y Gaindan. Goza
de fama por su sistema de reconocimiento de los Dalai lama y Panchen
lama, algo que el cine ha recogido en numerosas ocasiones debido a su
originalidad. El sistema politico tradicional tibetano es una aristocracia—
meritocratica, tnica en el mundo, que se basa en el reconocimiento de
los bodhisatvas para ocupar puestos de responsabilidad politica e insti-
tucional. Es decir, un gobierno de sabios. Por otra parte, se trata de una
Orden en la que se acepta la totalidad de preceptos del monacato y aunque
existen, también, lamas sin una ordenacién completa (lamas laicos) ello no
les concederia una equivalencia con los monjes (quienes han de aceptar la
totalidad de normas mondsticas contenidas en el Canon).

* La kagyu. Fundada en el siglo x1, esta escuela presta alta importancia a
la préctica tdntrica, la cual se transmite de manera oral. Kagyu significa

9. Méximo lider politico para la totalidad del pueblo tibetano y religioso para la rama budista
gelupa. Dalai significa océano de sabidurfa.

10. Se ha popularizado también a raiz de peliculas sobre Tibet, su religion, sistema politi-
co o historia: E/ pequesio Buda, Kundum o Siete afios en el Tiber son algunos ejemplos (Alonso
Seoane, 2008).

11. Es la mdxima representacion religiosa dentro de la rama tibetana kagyu.
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transmisién verbal. Es uno de los cuatro principales linajes tibetanos, pero
existen dentro de ¢l otras subdivisones como la escuela Phaketru, Tsalpa,
Barom, Shangpa y Karma kagyu. A su vez la linea Phaktru comprende
las lineas Drikung, Drukpa, Taktung, Yasan, Trophu, Shuksep, Yelpa y
Mertsang.

* Lanygma. Fundada a finales del siglo vii1 con la llegada de Padmasambava,
es la mds antigua entre las escuelas tibetanas. Prevalece en las 4reas habi-
tadas por tibetanos en China, asi como en India, Butdn, Nepal, Bélgica,
Grecia, Francia y Estados Unidos. Es una escuela esotérica que mezcla
algunos rasgos de tradiciones prebudicas heredadas de la religién bon.

* La sakya. Esta rama es la dnica de las escuelas tibetanas que no existe en
Galicia y es muy minoritaria en el resto de Espafa, aunque cuenta con un
importante centro de retiros en Denia: El Centro de Retiros Fundacién
Sakya, creado por S. Santidad Sakya Trizing (mdximo representante de este
linaje). La escuela se fundé en 1073 con el nombre de Sagya (arcilla blanca
en tibetano) porque el monasterio original tenfa los muros pintados en ese
color. Los muros de los otros monasterios de esta rama estdn pintados con
rayas rojas, blancas y negras, que representan la Sabidurfa, la Misericordia
y los Espiritus Guardianes. Este el dnico linaje que el que la transmisién de
poder se hace de padres a hijos'?, algo que no ocurre en ningtin otro linaje
budista, debido a que el Buda pertenecia a la tribu de los sakyas; de ahi que
sea conocido también como el Buda sakyamuni.

El budismo tibetano se caracteriza por sus practicas devocionales y rituales,
la elaboracién de mandalas'?, oraciones, mantras, etc. asi como por el fomento
de la bodhicita y la mente altruista.

12. Mantiene la pureza del linaje. Es una ceremonia en la mdxima autoridad de un linaje
nombra a su heredero como cabeza visible y responsable del mismo. Todas las escuelas del
mahayana tienen como punto en comun la importancia de mantener un linaje auténtico e
in-interrumpido. El cabeza de cada linaje es la madxima autoridad dentro de cada Escuela. El
karmapa lo es dentro de la rama kagyu, el dalai lama en la gelupa y Sakya Trizin en la sakya.

13. «Disco de metal que representa la base del mundo y sobre la que se colocan pequefios
montones de arroz al practicar la ofrenda del universo. Un mandala es un universo, es decir una
estructura en la que se agrupan un conjunto de elementos alrededor de un centro, en una unidad
orgénica. En las pricticas del Vajrayana un mandala consiste bdsicamente en un palacio y una
deidad central, que personifican, respectivamente, la pureza del mundo externo y la pureza del
perceptor, es decir del meditador que se identifica con la deidad» (Budismo tibetano. Diciembre
de 2011). Realizados a veces con arena de colores vistosos, en cuanto se terminan se destruyen
como un simbolo de la impermanencia.
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El sistema tibetano de meditacién incluye complicadas visualizaciones y el
conocimiento de los canales energéticos del cuerpo (chakras)', muy posible-
mente heredado del antiguo budismo indio. Ademds de los métodos comunes
existen otros propios para las Escuelas nygma y kagyu. Se trata de métodos
directos, llamados dozgchen y mahamudra, respectivamente. Estas meditacio-
nes no son realizadas sobre la base de visualizaciones y serfan mds parecidas a
las meditaciones theravada o zen. Ambas escuelas tibetanas comparten con el
zen la posibilidad de una comprensién sibita, mientras en el resto se trabaja
mis el «allanamiento» del camino mediante la acumulacién de perfecciones
y la generacién de karma positivo para eliminar, progresivamente, velos de
ignorancia constituyendo, por tanto, caminos graduales.

Es practicado en Tibet, Mongolia, Nepal, Buthan, Taiwdn, China (bajo
control estatal), en paises europeos, americanos y en Australia.

El zen
Originario de Jap6n, donde llega como una adaptacién del chan chino’, ha
sido dado a conocer en Espafa a raiz de la serie televisiva y la posterior peli-
cula Kung Fu, en la que se hacia constante referencia al monasterio de Shaolin
(fundado por Bodhidarma en China en el afio 520). Tras su expansién por
China, llegé a Japén al principio del siglo xi1 con el nombre de zen. En los
afos setenta nadie, en Espana, identificaba la serie con budismo sino con su
parte mds llamativa: las artes marciales.

En Japén las principales escuelas de zen son la Rinzai y la Soto, cuyo fun-
dador fue el maestro Déhen. El zen gallego pertenece a esta dltima escuela.

14. Palabra sdnscrita que significa literalmente, rueda. De acuerdo con determinadas
escuelas de filosoffa yogui, se trata de centros energéticos que existen en partes muy sutiles del
ser humano (cuerpo etéreo) y que estarfan en relacién con ciertas corrientes de energfa césmica
(prana) Hinduismo. eu. Diciembre de 2011).

15. La entrada del Budismo en China se remonta al siglo I. Mds tarde, llegarfan monjes desde
la India para ensefiar budismo en China. El budismo tropezé con algunas dificultades en este
pais debido las caracteristicas del mismo, pues chocaban con el pensamiento social imperante,
ya que no se adaptaron ficilmente a las doctrinas de Confucio. El desarraigo familiar y politico
del budismo no era compatible con el pensamiento confuciano: culto a los antepasados y ajuste
a estrictas normas sociales, entre las que se contaba la autosuficiencia (las ordenes budistas eran
mendicantes) y la responsabilidad politico—social. Entre quienes si logré simpatizantes fue entre
los taoistas, mucho mds liberales. El taoismo persigue la unién del tao trascendiendo la dualidad.
Este componente gndsico facilité la buena relacién entre ambas doctrinas. Desde antiguo, en
China perviven varias tradiciones, siendo las principales, el taoismo, el confucionismo y el budis-
mo. Bodhidarma fundé el primer monasterio de budismo chino, o chan, que luego se extenderia
por otros paises asidticos a través de Japon, donde pasé a denominarse zen. Existen otras lineas
de zen no japonesas en Vietnam, Corea, etc.
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La tradicién Rinzai estd basada en el intento de desarticular el pensamiento
ordinario a fin de superarlo, empleando en ello métodos como la formulacién
de koans (preguntas enigmadticas cuya resolucién va més alld del intelecto).
La escuela Soto, por su parte, se centraria mds en seguir el ejemplo de la vida
del Buda, realizando una préctica constante de meditacién formal o zazen,
meditacién sentada sobre el cojin, asi como el cultivo de la atencién plena en
cualquier acto de la vida ordinaria.

Recientemente, el zen se ha puesto de moda en Occidente por su estética
sencilla y su filosofia de eliminar todo lo superfluo. De este modo se ha asimilado
el concepto de zen con el de minimalismo. El interés por el zen, generado en
algunas disciplinas artisticas, llevé a la popularizacién de una corriente estética
que abarca de la arquitectura al diseno e incluso ha sido de inspiracién para
spots publicitarios de los productos mds variados.

Efectivamente, la filosofia zen se basa en la busqueda de la esencia. A di-
ferencia del budismo tibetano, no es tan ritualista. En el zen se entiende que
la devocién puede ser mal interpretada, desviando la practica hacia elementos
reverenciales impropios de la meta de nirvana e incluso perjudiciales para su
consecucion. Serd a través del zazen como se avance hacia niveles mas profundos
de conciencia.

Al igual que en las otras tradiciones budistas, el zen aspira a trascender la
propia mente hasta comprender la vacuidad de los fenémenos. Esta experiencia
desvelaria una sabidurifa libre de elaboracién que estd en la mente de todo ser
humano: la mente bddica, mente no identificable con el cerebro, sino m4s bien
con el corazén. Meditar significa, literalmente «familiarizarse», con la propia
mente y su funcionamiento. Pero no es posible alcanzar un conocimiento de la
mente mediante el pensamiento surgido de si misma, sino agudizando tipos de
percepcién mds sutiles e intuitivos que, generalmente, no estamos habituados
a emplear y que se desarrollan con el hdbito meditativo.

El zen no es entendido como algo que haya que hacer, afiadir o poner,
sino més bien como algo a quitar. Supone la eliminacién de los errores que
uno ha ido afiadiendo a lo largo de la vida para que se revele la esencia. El
budismo zen basa su prictica en zazen, pero también en aplicar la meditacién
a la vida diaria mediante la atencién al momento presente. Un conocido
ejemplo de ello, evitando planificaciones y anclajes, seria la frase de un
maestro zen: «cuando como, como; cuando duermo, duermo», en respuesta
a un alumno que le habia preguntado cémo se practicaba el zen. Cuando el
discipulo objeté que todo el mundo comia y dormia, el maestro respondié:
«Si, pero no todos comen cuando comen, ni duermen cuando duermen».
Este ejemplo muestra que no hay mds via espiritual que evitar que la mente
elabore sofisticadas formas de distorsién de la realidad. Es decir, el camino
espiritual consistiria en llevar una vida sencilla en la que se deja a la mente y
a las cosas ser tal cual son para poder aprender de ellas. Esta tradicién predica
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que zen es simplemente vivir, indicando que no puede practicarse una via
espiritual que quede al margen del mundo.

Por otro lado, esta tradicién cuenta con métodos propios, como la reso-
lucién de Koans'® a fin de traspasar la mente conceptual. La metodologia zen
procura trascender los conceptos y no aferrarse a nada, ni siquiera a las propias
ensefianzas o maestros. Esta concepcion queda plasmada en la famosa frase
popular del zen «Si ves al Buda, dale una patada en el culo», cuyo significado
implica no aferrarse incluso a la experiencia propia. La frase no siempre es del
agrado de otras tradiciones que la han tomado literalmente.

El theravada

Tal como se ha venido indicando, es la tradicién mds antigua y més fiel al
budismo que se practicaba hace 2.500 anos. Ademds del estudio de textos
cldsicos y la aplicacién de la ética a la vida diaria, esta modalidad coincide con
otras tradiciones en la meditacién como principal prictica diaria. El resto de
tradiciones comparten este método, pero a diferencia de las sofisticadas me-
ditaciones con visualizacién del budismo tibetano, el theravada, practica las
meditaciones mds sencillas: anapassamati, shamata y vipassana. Ademds, cuenta
en su literatura con descripciones minuciosas del proceso meditativo, asi como
de distintos estadios y resultados de la meditacién (jhanas).

Uno de los principales medios de practica en el theravada son los tradiciona-
les retiros de silencio. Es habitual que los seguidores de esta tradicidn se retiren
por breves periodos de tiempo durante los cuales llevarfan una vida similar a la
monacal. Se trata de retiros de meditacién intensos de diez dias, en entornos
naturales y lo mds silenciosos posibles. De hecho, la principal misién de este
tipo de retiros, mds que la de ensefiar dharma, serfa la de ensefar la técnica
meditativa en si, para que el practicante pueda hacer luego uso de ella en el
dmbito privado. Si bien es cierto que algunos grupos de meditadores suelen
reunirse de modo habitual (generalmente una vez al mes) para practicar juntos.
Obviamente, el modo de vida durante un retiro sigue las recomendaciones del
Buda, cumpliendo los preceptos. Por otra parte, mds que el aprendizaje de algo
nuevo, el entorno de un retiro pretende poner al practicante en una situacién

16. «Acertijo» dado por el maestro al discipulo para provocar un impacto intelectual y des-
pertarle a una dimensién mds alld del intelecto. Los koans han sido recogidos, sistematizados y
utilizados durante siglos para instruir y probar a los estudiantes en el entrenamiento zen, existiendo
unos 1.700 koans registrados. El mejor koan es aquel que provoca una indagacion que surge de
modo natural de nuestra propia experiencia y que no puede abandonarse hasta haberla resuelto.
En la escuela Soto Zen no son utilizados sistemdticamente. La actitud Soto Zen respecto al koan
fue aclarada por Dohen con el término Genjo Koan: todos los fenémenos del universo son un

koan (Indiga, diciembre de 2012).
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favorable para que se encuentre a si mismo a través de la familiarizacién y
observacién del funcionamiento de su mente.

Breve historia y demografia del budismo gallego

De modo similar al resto del pais, las tres tradiciones descritas llegaron a Galicia
a partir de los afios ochenta. La primera formacién fue un grupo de zendo Be-
tania. Posteriormente, aparecié un grupo de Dag San Kagyu en Vigo y uno de
budismo tibetano gelupa en Corufia. Al igual que en otros lugares de Espana,
la tradicién tibetana fue la primera en popularizarse. A mediados de los afios
setenta los primeros grupos de tibetano se instalaban en localidades espafiolas
como Ibiza, Barcelona o Granada. En el caso gallego, los tibetanos comenzaron
allegar, de modo generalizado, a mediados de los noventa. Es decir, llevan unos
20 afios instalados en esta Comunidad Auténoma. El primer grupo de esta
tradicién fue Dag San Kagyu—Vigo, que inicié su andadura a final de los afios
ochenta con un grupo localizado en Bueu (Pontevedra). Este colectivo carecia
de centro y se reunfa en casas particulares hasta que se trasladé a Vigo, donde
cuenta con local desde 1995. El grupo fue creado, mds o menos, al mismo
tiempo que el Centro gelupa Ganden Chéeling de Corufia. A mediados de
los noventa serfa cuando se crearian la mayoria de Centros. Pero casi la mitad
de los grupos budistas gallegos aparecieron en la primera década de 2000, tras
el reconocimiento de notorio arraigo por parte del Ministerio de Justicia de
Espafia. Los datos concretos vienen especificados en el espacio destinado a cada
una de las comunidades.

Los grupos de meditadores de theravada llegaron a Galicia en 2002 y son,
mayoritariamente, de la comunidad Dharma Neru, més conocidos como los
grupos de vipassana de Goenka, el fundador de esta rama de practicantes. Mds
que de grupos se tratarfa de meditadores que siguen el método ensefiado por este
maestro y que se reinen, ocasionalmente, para meditar juntos. Aunque hasta
hace poco se realizaban retiros en Galicia, por cuestiones que serdn ampliadas en
su momento, los dltimos afios solo se ha podido mantener la practica conjunta
entre los estudiantes antiguos.

En cuanto al zen, los grupos de la rama Soto tienen un recorrido temporal
menor, siendo el primero de ellos el de Tui, en funcionamiento desde 2008,
aunque algunos de los pioneros de esta rama ya eran meditadores con otros
grupos en Ourense, antes de la llegada de la escuela Soto a la Comunidad Au-
ténoma, en 1996. No obstante, la primera tradicién zen en llegar al noroeste
peninsular lo hizo de la mano de una rama catélica, que se preocupé por recu-
perar el misticismo cristiano que habia sido expulsado de la Iglesia en el siglo
11 del primer milenio. Zendo Betania ha sido el primer grupo de practicantes
de zen gallegos (1981). En su caso llevan 31 afios en Galicia siendo, por tanto,
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el primer grupo de meditadores en esta Comunidad Auténoma, seguido de
los tibetanos Dag Sang Kagyu y Ganden Chéeling. En Zendo betania se auto-
perciben como catdlicos, pero emplean ampliamente las herramientas del zen,
tanto las meditaciones semanales como las sesiones de sesshin'.

La composicién de los grupos existentes en la Comunidad Auténoma, asi
como su nimero y localizacién, quedan reflejados en el siguiente cuadro:

Tabla 5: Grupos de budismo tibetano presentes en Galicia

Localidad Grupos Tradicion y rama
2 budismo tibetano gelupa
A Coruia 1 budismo tibetano kagyu
1 meditacion vipassana (solo abierto a estudiantes antiguos)
Subtotal A Coruia 4
1 budismo zen (rama soto zen)
Ourense 1 meditacién vipassana (abierto a asistentes nuevos)
1 Monasterio tibetano de tradicién gelupa
Subtotal Ourense 3
1 budismo tibetano kagyu
Santiago 1 budismo zen (soto zen)
1 meditacion vipassana (solo abierto a estudiantes antiguos)
1 budismo tibetano nygma (Rigpa)
Subtotal Santiago 4
2 budismo tibetano gelupa
1 budismo tibetano kagyu
1 budismo tibetano nygma
Vigo - .
1 Asociacion cultural Tibet—Galicia
2 meditacioén vipassana (solo abierto a estudiantes antiguos)
1 linaje sambo zen (catdlicos)
Subtotal Vigo 8
Subtotal Tui 1 budismo zen (soto zen)
Subtotal Lugo 1 linaje sambo zen (catdlicos)
Total Galicia 21

Fuente: Elaboracion propia a partir de las entrevistas realizadas.

17. Retiro en una sesién de préctica de larga duracién: entre 2 y 9 dias. Olvidando todas las
preocupaciones habituales para sumergirse en la préctica. Haciendo hincapié en zazen y en todas
las acciones de la vida cotidiana: zazen, ceremonia, samu, estudio (www.zen—azi.org).
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Atendiendo al ntimero y variedad de Escuelas, en Galicia se han contabi-
lizado un total de 21 grupos budistas. En cuanto al ndmero de seguidores, la
literatura académica suele distinguir entre practicantes y simpatizantes para
indicar la existencia de distintos grados de implicacién. Esta distincién implica
algunos inconvenientes, puesto que no especifica los indicadores estimados en
cada caso que, como veremos, pueden arrojar unas diferencias notables. Ade-
mds, no todas las religiones recogen la variedad de grados de implicacién. Por
ejemplo, en la religién catdlica no se realiza una diferenciacién por grados de
implicacién con la prictica, lo cual supone una distorsién a la hora de realizar
las estimaciones estadisticas generales de composicion religiosa. A fin de mostrar
la dificultad de explicar el hecho religioso cuantitativamente, hemos recogido la
siguiente lista de indicadores que, como veremos, da una variabilidad enorme
segin qué pardmetros se empleen.

* Pago de cuotas. El dato incluye a quienes aportan dinero mensualmente
para, por ejemplo, pagar el alquiler de un local para las reuniones y prac-
ticas semanales. En algunos casos el dinero no es suficiente y ni siquiera
tienen un local de reunidn, lo cual solventan reuniéndose, generalmente,
en domicilios privados.

* Asistentes a cursos. Este dato incluye a quienes han asistido a un curso
organizado por alguno de los centros durante 2011. Como muchos grupos
no tienen locales para sus reuniones, los cursos suelen realizarse de modo
intensivo en fin de semana, que es cuando pueden conseguir més ficilmen-
te un local prestado. Puesto que hasta ahora no existian maestros residentes
en Galicia, la concentracién de cursos en fin de semana suponia la ventaja
de aprovechar el tiempo al maximo impartiendo clases, en ocasiones, du-
rante ocho horas al dia. El indicador es mas fiable que el anterior, al incluir
tanto a quienes sustentan un local como a quienes practican individual-
mente en casa.

* Asistentes a conferencias. Las conferencias publicas son gratuitas cuando la
ocasion lo permite y los seguidores de un maestro pueden costear su viaje
con cargo a la comunidad de practicantes. Pero es imposible si no se dispo-
ne de un local cedido por alguna institucién publica. En este caso, el grupo
se ve obligado a poner un precio a las entradas para costear los viajes y las
salas, en cuyo caso se conoce con gran exactitud el nimero de asistentes,
puesto que de él depende que la conferencia pueda o no celebrarse.

* Tomas de Refugio. Reflejan el nimero de personas que han manifestado
su intencién de adoptar el budismo como religién y serfa, en ese aspecto,
un concepto equivalente a un bautismo en otras religiones. La Toma de
Refugio no puede hacerse con simples instructores de meditacién ni con
coordinadores de centros. Solo un monje o un maestro cualificado puede
dar Refugio. Por tanto, no puede tomarse en cualquier momento. Suelen
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hacerse una vez al afio, cuando un maestro visita la Comunidad Auténo-
ma, o bien, acudiendo a otras partes de Espafa e incluso a otros paises. No
existe censo oficial de refugios puesto que calcular el nimero de practican-
tes jamds se ha hecho en los paises originarios. Se considera que la prictica
religiosa es algo personal y que no debe ser utilizada con fines de poder por
ningun sistema social. Esto lleva a que en el budismo, el proselitismo esté
muy mal visto. De hecho, en las entrevistas efectuadas, algunos coordina-
dores han mencionado no realizar labores de visibilizacién debido a que
ellos no hacen proselitismo.

Los datos han sido calculados con las referencias proporcionadas por los
coordinadores de centros, desde la fecha en la que se iniciaron tomas de refugio
en un determinado grupo. Por ejemplo, los centros mds antiguos han mani-
festado hacer unas 20 al afio, si llevan 10 afios funcionando el cdlculo serfa de
200 para ese centro. La cifra es muy diferente a la de asistentes al culto, siempre
inferior en el caso de centros que funcionan exclusivamente con coordinadores,
en los cuales se suele tomar Refugio en otras ciudades o paises. De haber podido
contabilizar Tomas de Refugio quedaria reflejada la trayectoria de una determi-
nada tradicién. Los grupos nuevos no han realizado refugios en la mayoria de
casos. Este indicador refleja un alto grado de compromiso con la comunidad
y, en cualquier caso, es mds fiable que una simple radiografia o la instantinea
del momento, pero no todo lo representativo posible. Adn asi, resulta menos
distorsionado que comparar tamafios de grupos de participantes muy activos
en unas religiones y que solo son contabilizados a partir de la mayoria de edad,
con otros en los cuales es la familia quien ha decidido desde el momento del
nacimiento y que contabilizardn de por vida en una tradicién religiosa que ni
siquiera han elegido. En el primer caso (budismo) se radiografia un instante
y en el segundo (catolicismo) se cuenta la acumulacién de datos de toda una
vida, desde el nacimiento.

Tabla 6: Estimacion de seguidores en 2011

Pago de Asistentes Asistentes a conferencias  Tomas de Refugio
cuotas a cursos publicas®®
300 412 1.635 735

Fuente: Elaboracién propia a partir de las entrevistas realizadas.

18. Refleja el nimero de asistentes a la tltima conferencia publica, cuando el maestro visité

la ciudad.
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Si tenemos en cuenta que en los datos extraidos de entrevistas y recogidos
en la tabla anterior, mas del 90% de practicantes son de origen espafiol y el otro
10% son occidentales, parece claro que no estamos considerando a las comu-
nidades inmigrantes asidticas en los datos proporcionados hasta el momento.
Los asidticos son una comunidad minoritaria en Galicia pero, de haber sido
tenida en cuenta, la cifra estimada hubiese vuelto a variar. La tabla siguiente
recoge el nimero de inmigrantes de origen asidtico llegados a Galicia en los
tltimos 10 afios, periodo que coincide también con la apertura de numerosos
Centros en la Comunidad Auténoma.

Tabla 7: Evolucion de la poblacion procedente de Asia y residente en Galicia

2001 2002 2003 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 TOTAL

69 112 186 243 305 624 805 479 481 358 3662

Fuente: Elaboracion propia a partir de la Estadistica de variaciones residenciales del INE.

Dado que no todos los asidticos son budistas y que no hemos discriminado
entre paises no budistas, como Filipinas (de mayoria catélica) o Indonesia (de
mayorfa islimica), aunque el nimero de originarios de estos paises seria poco
apreciable en Galicia; parece razonable no considerar a todo inmigrante asidtico
como budista potencial. Suponiendo que, entre originarios de paises asidticos
no budistas y personas de paises budistas que no quisiesen ser contabilizadas o
bien practicasen otra religion, y que el colectivo objeto de este estudios fuese
solo la mitad de los inmigrantes, la cifra estimada quedaria en 3.446 budistas,
correspondiendo a la suma de 1.831 asidticos (potenciales budistas) y 1.635
(budistas gallegos).

Asi pues, segtin qué indicadores tomemos en cuenta, el ndmero aproximado
puede oscilar en una horquilla que se mueve entre un minimo de 300 y un
méximo que podria superar los 3.466. La cifra de 3.000 parece mds ajustada a
la realidad que la de los 300 que pagan cuotas cada mes en un centro, que solo
representarfa un 11,5% de lo que pueden mostrar indicadores més amplios y
realistas. Ademds, hay que considerar el hecho de que, tanto en budismo como
en otras tradiciones espirituales asidticas, es comun la prictica individual o
en familia. A ello cabe afadir que en algunos casos, como el chino, estd mal
visto tratar temas religiosos o exponerlos ptblicamente. En un pais en el que
la préctica religiosa ha estado prohibida durante afios, el tema es poco menos
que tabu. Por su parte, en el taoismo, hablar de religién supone alejarse del tao.

Tanto para el budismo como para otras religiones asidticas (taoismo, hin-
duismo, etc.), es mds importante el compromiso personal de la religién que
la parte social. No hemos de olvidar que las religiones asidticas son, en su ma-
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yoria, religiones misticas. Por tanto, en ellas lo mds importante es la busqueda
individual, asi como la aspiracién a la trascendencia de los propios limites:
la unién con el Tao (taoismo), la unién con el Uno, o la Unién con Bhrama
(hinduismo), o la realizacién de la mente budica (budismo). A nivel social, el
tnico interés de una religion de tales caracteristicas serfa el altruismo y ética,
como una forma mds de superacién personal y de avance en la practica espiritual.
Por tanto, las religiones misticas no siempre son visibilizadas de igual modo
que las occidentales, siendo muy comin que un elevado ndmero de personas
tenga una prictica més individualizada o bien restringida al 4mbito familiar:
meditar en casa, estudio de textos, etc. intercalada con perfodos de prictica
intensa como los Retiros de meditacién, o la asistencia a cursos y seminarios
intensivos con maestros cualificados, en cuyo caso si son actividades grupales.

Grupos gallegos de budismo tibetano

Al igual que en el resto del pais, uno de los primeros budismos en llegar a
Galicia, y el mds ficilmente identificable para la poblacidn, es el tibetano.
De modo similar al resto de Espana, los grupos se instalaron en las grandes
ciudades, A Corufa y Vigo. A finales de los afios ochenta se formé el primer
grupo de kagyu en Bueu (Pontevedra), que pasé a tener un centro en Vigo en
el afio 1995. Ese ano se instaron también los primeros centros tibetanos gelupa
en A Corufa y Vigo, después de que un lama hubiese visitado la Comunidad
Auténoma invitado por un grupo de personas que comenzd a organizar cursos
y conferencias e invitar a otros lamas. Las tradiciones tibetanas gelupa y kagyu
fueron las primeras en organizar eventos. En ambas ciudades comenzaron a
instalarse en casas particulares, impartiendo las ensefianzas en los escasos lu-
gares publicos disponibles: salas cedidas por Caixa Galicia u bien asociaciones
de artesanos, locales de amigos, algtin local municipal o centros de ensefianza.

Algunos de los grupos gallegos se dieron de alta como asociaciones cultu-
rales en la Xunta de Galicia. Tal serfa el caso del grupo Mandala, y algunos de
los grupos mids recientes estdn pendientes de darse de alta en esta modalidad
(Garuda Ling— Santiago). Otros, en cambio, no constan como grupo registrado
en modo alguno, puesto que pertenecen a un colectivo mayor que si lo estd. Y
también hay grupos inscritos, de modo individual, en el Registro de Entidades
Religiosas, aunque pertenezcan a un grupo mayor.

Dag Sang Kagyu pertenece a la red de Centros dependientes de Dag Sang
Kagyu del Monasterio de Panillo (Huesca), cuyo maestro principal fue Kalu
Rinpoché, tulku" y carismdtico maestro reconocido como una autoridad en

19. Reconocidos maestros que, debido a su valfa personal, son buscados en los renacimientos
posteriores a fin de que su sabidurfa perdure en vidas sucesivas.
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budismo por parte de numerosas escuelas tibetanas, incluso al margen de la
rama Kagyu. Mientras en el caso de Ganden Chéeling de Corufia y Vigo los
grupos se enmarcan en la Federacién Budista Mahayana Tubthen Tinley que
engloba, también, varios centros en Espafa. En Galicia existen tres centros que
pertenecen a esta Federacién: Ganden Chéeling Corufiay Vigo y un grupo, més
joven: Teckchen Chéeling; todos ellos dados de alta en el Registro de Entidades
Religiosas, el mds reciente en 2009.

Del mismo modo que en el caso de Dag Sang Kagyu, los grupos gelupa
giran en torno a un maestro espiritual que dirige, personalmente, la totalidad
de centros; unos 15 en el conjunto del pais para el caso Ganden Chéeling. La
Federacién Budista Mahayana Tubtthen Tinley fue fundada por Gueshe?® Tam-
din Gyatso, monje budista procedente de la regién de Kham (Tibet). Muchos
de los maestros fundadores de centros tibetanos en Occidente provienen de
esta regién, castigada por la represién religiosa de China sobre el Tibet a fina-
les de los anos cincuenta y en los sesenta. Este monje, procedente de Ganden
Shartse, uno de los monasterios mds prestigiosos del Tibet central, se exilié en
India donde se doctoré gueshe con los mdximos honores. Desde el afio 1986
vivié en el Centro que fundé en Menorca hasta que fue elegido para ocupar el
cargo de Abad del Monasterio de Ganden, en el sur de la India. Los Centros
de estudio de budismo tibetano de Corufa y Vigo pertenecen a esta etapa de
su vida en Espafa. Recientemente S. S. el XIV Dalai Lama acaba de reconocer
la reencarnacién de este maestro. Tras su partida a la India, y sobre todo desde
su muerte en 2002, es su sobrino, el también gueshe y monje budista Tenzin
Tandim, quien dirige los centros en Espana.

La comunidad gelupa tiene un interés especial para Galicia, puesto que se
trata de la primera comunidad budista que estd construyendo un Monasterio
en suelo gallego. El Monasterio Chu Sup Tsang en Ventoselo, parroquia de San
Amaro, provincia de Ourense, lleva unos cuantos afios en construccién y estd
inacabado, pero desde hace un par de veranos viene impartiendo ensefianzas y
retiros anuales de una semana. Este monasterio se estd creando con la voluntad
de constituir un centro de referencia para el budismo gelupa en Espana. Su
construccién es sintomdtica de la insuficiencia de ayudas institucionales a las
minorfas religiosas. Levantado, literalmente, por los estudiantes de las diversas
comunidades Ganden Chéeling en Espafa, quienes aportan desde el dinero
a la mano de obra, el monasterio cuenta ya con libros para la biblioteca. Los

20. Doctor en filosoffa budista en la rama gelupa. Titulo académico equivalente a un doc-
torado que dura una media de 10 a 12 afios de estudio. Recordemos que en budismo, el titulo
académico no es garantia para poder ensefiar, pues el conocimiento filoséfico debe ir acompa-
fiado de experiencia personal que haya sido certificada por un maestro cualificado. Pero en las
universidades monésticas el doctorado es requisito para otorgar este titulo.
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ejemplares, traidos de China, se acumulan en cajas esperando su ubicacién
definitiva cuando las obras terminen en Ventoselo. La mayoria de textos estdn
en tibetano, chino o sdnscrito, puesto que en su aspiracién de futuro pretende
constituirse en un monasterio tradicional, igual que los existentes en Tibet o
India e impartir clases de lengua tibetana y de sdnscrito.

Hasta el momento, los estudiantes han tenido que conformarse con acampar
en el terreno del monasterio o utilizar las escasas habitaciones compartidas.
Este centro ya dispone de zonas comunes habilitadas para acoger a unas 100
personas: cocina, bafos, duchas, comedor, gompa (lugar de culto en el budis-
mo tibetano) para las ensefianzas. .. en un ambiente de tranquilidad y silencio
rodeado de bosque autéctono gallego.

La construccién de Chu Sup Tsang supone una buena muestra del ingenio
humano ante la falta de medios. Los estudiantes muestran orgullosos sus tra-
bajos de carpinterfa en las mesas de la gompa, o su habilidad en el reciclaje de
materiales de construccién, asi como el aspecto ecolégico de toda la instalacién,
que cuenta con energfa solar.

En el breve tiempo de funcionamiento de este centro (tinico asentamiento
rural budista en la Comunidad Auténoma gallega), cada afio se han invitado
a otras comunidades religiosas a formar parte de los seminarios veraniegos. En
2010 contaron con la presencia de monjes catdlicos, vecinos de la provincia.
Durante el retiro de verano de 2011 se conté con la visita de un maestro zen
de Shangai, quien imparti6 clases de meditacidn a los asistentes. Parece que en
su escasa andadura, el didlogo interreligioso estd constituyéndose en referente
bésico de los cursos de verano en Chu Sup Tsang.

Existen otras comunidades de budismo tibetano gelupa en Galicia. El ya
citado Teckchen Chéeling—Corufia CBT, que pertenece a la misma rama y
es llevado por el mismo maestro, aunque su creacién en la ciudad corufiesa
es posterior. Han tenido local en alquiler en el pasado, pero no han podido
mantenerlo, por lo cual, las reuniones semanales suelen efectuarse en casas o
locales prestados por miembros del grupo. En su corta trayectoria, este grupo
ha participado en foros de didlogo interreligioso y en unas jornadas en colegios
de la ciudad, cuando se les ha requerido.

En Vigo se encuentra el grupo Shambala, conocido también como el grupo
de Martin, existente en la ciudad olivica desde 2005. Martin ha sido el primer
lama budista tibetano de origen gallego en crear un grupo en la Comunidad
Auténoma. Ordenado en Ganden (India) por S. S el Dalai Lama, trabaja como
fotégrafo de prensa y dedica gran parte de su tiempo a la ensefianza del budis-
mo. Como él mismo explica, cuando no puede admitir a mas gente o cumplir
sus expectativas, remite a los interesados en formar parte de Shambala a otro
de los centros budistas vigueses. Ademds de la labor de préctica, meditacién y
ensefianza de dharma, Shambala colabora en algunas labores de bienestar social
con el Ayuntamiento, como recogida para el banco de alimentos de Vigo, o
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algunas colaboraciones con Ciritas. El grupo de Martin no se ha dado de alta
en el Registro de Entidades Religiosas y mantiene una independencia total con
respecto a la Administracién, de la cual nunca ha recibido ayudas. Como en
la mayoria de casos, la financiacién de los gastos elementales generados por el
grupo (alquiler del local, etc.) se sustenta con donaciones de los participantes
y, en este caso, también con sus aportaciones personales. Acuden a este centro,
aproximadamente 20 personas, cuyas edades medias rondan los 35 anos; igual
ndmero de mujeres y hombres, espafioles en un 100%. Estas caracteristicas
suponen la ténica mds usual en los grupos budistas gallegos: pequefios grupos
de nacionales, con un reparto de género equitativo y de una edad adulta que
ronda entre los 30 y 40 afos.

Otra comunidad asociada al budismo tibetano gelupa es el grupo Tibet—
Galicia que, aun tratdindose de un grupo cultural, tiene estrecha relacién con
el budismo tibetano. Préximo a las Casas del Tibet, es una asociacién para el
mantenimiento de la tradicién tibetana. No todos sus componentes son bu-
distas, pero algunos han realizado su Toma de Refugio en esta comunidad, que
suele ser visitada por el lama Thubten Wangchen, de Casa Tibet—Barcelona. El
grupo engloba a unas 20 personas, mayoritariamente espafiolas, que realizan
labores de difusién de la cultura tibetana y ofertas culturales y asistenciales
tales como cursos de meditacidn, yoga, tai chi, apadrinamientos de nifios y
ancianos, apoyo y visibilizacién de la causa tibetana. No tienen locales fijos
y financian las actividades con las aportaciones de los asistentes. También en
su caso han participado en foros sobre didlogo interreligioso con sacerdotes
catdlicos y anglicanos.

Cambiando de rama, ademds de los gelupa, mayoritaria entre las escuelas
tibetanas, en Galicia puede encontrarse budismo de las ramas kagyu y nygma.

Es conveniente explicar que, del mismo modo que en la escuela gelupa
los Dalai Lamas son la méxima autoridad religiosa, para la escuela kagyu la
méxima autoridad serfa el karmapa. En ambos casos se trata de reencarnaciones
de deidades (no dioses) que encarnan la compasion. Es decir, emanaciones de
Cherenzing en tibetano, o Kuan Ying en japonés, que representan al mismo
personaje: Avalokitesvara, El Buda de la compasién.

Avalokitesvara fue un discipulo de Buda que, tras su iluminacién, decidié
renacer voluntariamente en la existencia ciclica a fin de ayudar a salir del sufri-
miento a todos los seres. Los tulkus reencarnados son figuras semejantes a lo
que serfan los santos dentro del cristianismo. La tibetana, es la tinica tradicién
budista en la que existe la basqueda de tulkus, algo que sustentaba un sistema
politico que era dnico en el mundo hasta hace tan solo un afo, cuando el
XIV Dalai Lama implanté un sistema democrético que, de hecho, ya venia
funcionando en la politica tibetana en el exilio. La rama kagyu es la mds anti-
gua en la tradicién del linaje tulku. Existe hoy una controversia sobre el XVII
karmapa, ya que en la actualidad hay dos karmapas reconocidos. Ogyen Trinley
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Dorje fue reconocido por Situ Rinpoche y Gyaltsab Rinpoche. Ambos fueron
a Dharamsala a confirmar el reconocimiento del XVII karmapa por parte del
Dalai Lama. Este lo confirmd, pero posteriormente reconocié a un segundo
karmapa: Thaye Dorje. En Galicia podemos encontrar seguidores de ambos
karmapas. En la comunidad Camino del Diamante (A Corufa) se reconoce
al primero, mientras los grupos de Dang Sang Kagyu (Vigo) y Garuda Ling
(Santiago) forman parte de una tradicién que ha reconocido a Thaye Dorje.
El Dalai Lama justific6 esta decision en base a la posibilidad de que un tulku
pueda reencarnar en dos personas distintas. Segtin él mismo ha explicado, ambos
forman parte de la misma mente bidica del XVI karmapa.

Al margen de reconocimientos, los grupos gallegos de Dang Sang Kagyu—
Vigo y de Garuda Ling—Santiago pertenecen a la misma rama, la que reconoce
aThaye Dorje. Pero mientras el grupo vigués mantiene una relacién con la sede
central para Europa, ubicada en el Monasterio de Panillo (Huesca), el grupo
compostelano no guarda relacién alguna con este monasterio, ni tampoco con
el monasterio central para la tradicién sanpa kagyu, ubicado en la India. Esto,
nos han comentado, es una decisién del responsable de la direccién espiritual
del grupo.

Como se ha indicado, Dag Sang Kagyu es el grupo mds antiguo en la Comu-
nidad Auténoma. Pero al igual que la mayoria de centros budistas de Galicia no
cuentan con monjes ni lamas residentes y funcionan gracias al compromiso de
los miembros més implicados, quienes organizan las visitas de maestros, buscan
locales para las conferencias, dirigen las meditaciones, recitacién de mantras y
sadanas semanales, etc. Como también suele ser habitual, al menos un par de
ocasiones al afio, reciben la visita de lamas de otras ciudades, generalmente de
su sede central en Huesca.

Por su parte, el grupo compostelano Garuda Ling est4 dirigido por el lama
Antonio, quien fue discipulo de lama Denis. Este le dio permiso para ensefar
tras haber realizado el tradicional retiro de tres afos, tres meses y tres dias. Este
lama vive en Francia y visita la comunidad en verano, que es cuando imparte
ensefianzas. Generalmente, los componentes del grupo Garuda Ling visitan
otras localidades como Huesca o Barcelona en busca de ensefianzas cuando
su lama estd ausente. También son visitados, en ocasiones, por maestros que
cuentan con el beneplacito del lama Antonio. Una caracteristica muy valorada
por los componentes de este grupo es la posibilidad de recibir ensefianzas de
dharma en gallego.

Uno de los grupos més jovenes y pequefos en Galicia es la comunidad
corufiesa Camino del Diamante, creada en el ano 2007, que cuenta con un
lama europeo. El lama Olen, de origen danés, visité Espafia para impartir la
ensefianza de Buda en 2011. Normalmente no visita grupos tan pequefios como
el de nuestra Comunidad Auténoma y lo usual es que sean sus estudiantes
quienes se acercan a oirle cuando estd en otra ciudad o pais. Pero durante el
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verano de 2011 visitd Corufia. En Camino del Diamante existe una figura
llamada maestros viajeros. Este es el nombre que utilizan para indicar que un
maestro no es residente en la ciudad o Comunidad, sino que se desplaza para
impartir ensenanzas. Los desplazamientos son frecuentes entre los oradores de
las minorias religiosas que no pueden permitirse, debido a su pequefio tamafio
o a falta de medios, el tener maestros de modo permanente.

Cabe destacar de modo especial el tema de los maestros en la via mahayana
y muy en particular en el budismo tibetano. En los dltimos grupos descritos,
ambos cuentan con lamas europeos, algo que facilita la accesibilidad de la ense-
fianza, aunque incluso estos casos mantienen las mismas reivindicaciones que la
mayorfa de grupos mahayana: la necesidad de mds maestros. Los lamas europeos,
del mismo modo que los budistas de origen asidtico, se ven obligados a impartir
ensefianzas en varias ciudades, e incluso paises, en los que tienen alumnos. En
muchos casos cuentan, ademds, con trabajos remunerados como la mayoria de
ciudadanos, pues usualmente solo el monacato budista vive de donaciones. Los
lamas pueden ser monjes o no segin el ndmero de votos que hayan tomado
pues, lejos de tomarse de una vez, adquieren estos compromisos a lo largo de
la vida. En el caso tibetano la entrada en los monasterios suele hacerse a corta
edad, por lo que es posible encontrar lamas que hayan tomado la totalidad de
votos a una edad adulta, siendo atn bastante jévenes. Un monje siempre es
sustentado por su comunidad y debe vivir segin la providencia, mendigando
incluso su comida y entregando su vida al servicio de la humanidad. Un monje
completamente ordenado (272 votos en el canon tibetano) solo puede tener
contadas posesiones que estdn descritas en el vinaya.

Debido a las dificultades puestas por el Estado espafol a la entrada de maes-
tros, los estudiantes de budismo reivindican su necesidad dado que ahora, en
el mejor de los casos, estos visitan su pais en un par de ocasiones al afio, muy a
menudo en ciudades distantes. En el caso del Camino del Diamante, el centro
mds préximo al corufiés estaria en Madrid, algo que no facilita la cooperacién
a la hora de aunar esfuerzos en la procura de la ensefianza viva.

El asunto es particularmente complicado en el caso de los maestros tibetanos.
En las escuelas gelupa existen tan solo dos lamas para los 15 Centros repartidos
por la geografia espafiola. Este es el motivo de que la permanencia de Gueshe
Tenzin Tandin en el Monasterio de Ventoselo sea tan celebrado por los grupos
de budismo tibetano y especialmente de la rama gelupa en el resto de Espafa.
Si pertenecer a algunas minorfas religiosas es un lujo que no siempre estd al al-
cance de muchos, pese a la gratuidad de las ensenanzas en todas las tradiciones,
la pertenencia a una tradicién tibetana encuentra barreras diplomdticas que
estdn siendo presentadas como insalvables. Tanto retiros como cursos tienen
costes inevitables, por mucho que los organizadores se esfuercen en hacer las
ensefianzas lo mds asequibles posible. Los pagos de los billetes de avién de los
maestros, los precios del alojamiento en un retiro, etc. hacen que la estancia de
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los alumnos durante un curso o taller de fin de semana ronde los 200 euros. No
obstante, pese a resultar mds caro practicar budismo que otras religiones, segtin
los indicios citados, la principal reivindicacién budista es la falta de maestros.
Este es uno de los principales factores que encarecen la préctica budista junto al
alquiler de los centros urbanos y, sobre todo, los centros de retiro, casas rurales,
etc. para las précticas intensivas (esenciales en el caso budista). No obstante, la
reivindicacién de la necesidad de mds maestros no se debe a motivos econémi-
cos, sino propiamente religiosos. En todo el mahayana estudiar y practicar sin
maestro serfa (en lenguaje deportivo) como entrenar sin entrenador.

Los grupos gelupa gallegos, aunando esfuerzos con los del resto del pais,
han intentado en reiteradas ocasiones traer a un tercer lama para ayudar a llevar
los 15 centros Ganden Chéeling repartidos por la geografia espafiola. Pero a
pesar del compromiso de los estudiantes de hacerse cargo de la manutencién
del lama y de haber firmado, expresamente, una garantia de que no ocuparia
puestos de trabajo, les han denegado el visado en tres ocasiones. La situacién
es discriminatoria desde dos puntos de vista. Por una parte, porque supone
un claro contraste con respecto a cualquier otra religién que no tiene trabas
a la hora de traerse imanes, pastores anglicanos, evangélicos o catdlicos desde
cualquier continente y concederles visados de residencia si sus comunidades se
ocupan de ellos. En cambio, el inico medio por el que un lama tibetano puede
obtener un permiso para poder venir a Espaia a impartir religién y filosofia
budistas, bajo el patrocinio de su comunidad, es perdiendo su condicién de
refugiado, algo que pareciese no tener una solucién politica. India no puede
concederles un visado por no tener los lamas esa nacionalidad y la diplomacia
espafiola no parece mostrar suficiente sensibilidad ante este tema. Este grave
problema supone unas perdidas inasumibles para los lamas que, en ocasiones,
viajan durante dias o semanas, realizan tareas burocréticas y se gastan todo lo
que tienen en desplazamientos que, finalmente, no acaban de resolverse sin
que nadie de una razén vélida. El tema es doblemente grave si consideramos
la importancia que el maestro tiene en la via mahayana.

El theravada funciona, generalmente, con profesores que son instructores
de meditacién y cree que un practicante puede alcanzar la meta de nirvana sin
la ayuda imprescindible de un maestro. Por contra, todas las ramas mahayana,
sea tibetano, japonés, vietnamita o chino, ven esa meta prcticamente imposible
sin la ayuda de un maestro cualificado. Por ese motivo, han sido muchos los
practicantes que han reiterado su peticién:

«Mira, nosotros no tenemos centros, ni dinero, ni infraestructuras, pero eso
nos da igual. Si necesito un centro para un curso tengo aqui una amiga que
nos deja su escuela. O alguien tiene un bajo..., siempre acaba por aparecer
algo. Llevamos ya afios funcionando asi y las cosas van apareciendo cuando
son necesarias. Pero lo que de verdad necesitamos, son maestros. Se puede
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no tener centro, pero no carecer de maestro. Ya daremos los cursos donde
sea. Pero llevamos cuatro afios intentando traer a un lama y siempre le

deniegan el visado.»
Entrevista, Ganden Choéelin. A Corufa, 2011

Debido a la importancia que se le otorga el mahayana al maestro, se man-
tiene el criterio de «certificacién» de la pureza del linaje en actos publicos que
dejan patente la trasmisién entre un maestro y el discipulo elegido para con-
tinuar el linaje. Este acto es llamado en algunas ramas «transmisién de poder»
y elimina cualquier duda sobre la sabidurfa de un maestro y su capacidad para
ensefiar siguiendo los métodos de su tradicién. No tiene nada que ver con el
permiso para abrir un Centro o una comunidad de practicantes, o formar un
grupo urbano, en cuyos casos pueden funcionar con coordinadores laicos, o
instructores que no tienen por qué ser lamas o senseis*’.

Visto de este modo, parece comprensible el clamor a favor de ampliar la
entrada de maestros. Incluso los grupos de formacién mds reciente, como
Camino del Diamante o Garuda Ling, que cuentan ya con lamas europeos, a
los que podrfamos llamar «de segunda generaciény, insisten en que lo que mds
agradecerian serfa poder tener un acceso mds frecuente a la ensefianza directa
de un maestro de reconocido linaje. De hecho, aunque todos los grupos sienten
una especial predileccion por los maestros de su propio linaje, en general dan
la bienvenida a buenos maestros de otras tradiciones o escuelas.

La rama nygma es minoritaria en el budismo tibetano y es algo extraordi-
nario encontrar maestros cualificados de esta tradicién fuera de paises asidticos,
generalmente residentes o refugiados en Buthdn, Nepal o India. En Espafia
encontrar a un maestro nygma es una misién complicada. Sogyal Rinpoché
es uno de los maestros pertenecientes a esta escuela. Exiliado del Tibet en su
infancia junto con su familia y maestros, estudié religiones en Cambridge. Su
antecesor fue maestro de dzogchen del XIII Dalai Lama. Sogyal Rinpoché es
el fundador de los centros Rigpa, que tienen su sede central en el Monasterio
Tibetano de Lerab Ling, en el sur de Francia, cerca de Montpelier. Existen ocho
grupos de estudiantes de este linaje extendidos por la geografia espanola. Uno
de ellos ubicado en Vigo desde 2008 y otro grupo inicié sus pasos en Santiago
de Compostela en enero de 2012 y cuenta ya con una veintena de asistentes
habituales a la meditacién semanal. En la actualidad, Rigpa Vigo estd estudiando
la posibilidad de darse de alta en el Registro de Entidades Religiosas.

Rigpa es similar en funcionamiento y caracteristicas a la mayoria de grupos
gallegos de tradicién tibetana, con un nimero de participantes pequefio y una

21. Sensei es la palabra que se utiliza para designar a un maestro en japonés; equivale a lama
en tibetano, o a giru en hindi.
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simetrfa de género que, en todo caso, se inclina al predominio femenino. Si existe
alguna caracteristica destacable de Rigpa sobre otros grupos, es la modernidad
y adaptabilidad de sus métodos de ensenanza. De modo similar a cualquier
grupo tibetano, solo el maestro imparte ensenanzas, pero en Rigpa existe la
figura de los facilitadores o instructores, la cual es ligeramente distinta de un
coordinador de grupo. Esta figura existe también en los grupos de Soto zen y
en los cursos de vipassanna del maestro Goenka. Se trata de personas que se
convierten en instructores para poder ensefiar al resto del grupo las técnicas
bésicas de meditacién.

Sin maestro residente, al igual que el resto de escuelas, los miembros de
Rigpa acuden a los cursos y ensefnanzas de su maestro en cualquier lugar del
pais donde se impartan. Tienen reuniones semanales de meditacién en las que
se visualizan videos con ensefianzas del maestro y los estudiantes siguen los
cursos en directo, mediante video-conferencia, en cualquier continente donde
se impartan. Lo mds innovador de este grupo es la posibilitad de recibir ense-
flanzas a distancia que, ademads de las video-conferencias del maestro, pueden
incluir cursos bdsicos de meditacién y otras ensefianzas dirigidas por el equipo
de instructores de Rigpa. En ellas, los facilitadores responden a las cuestiones
bésicas formuladas on-line por los alumnos, se abren debates y foros y los estu-
diantes siguen las grabaciones de meditaciones guiadas, o las distintas pricticas
que semanalmente se van afadiendo, tal como se harfa en cualquier curso a
través de Internet. Rigpa también ha ofrecido una opcién de retiros en casa a
personas que no puedan desplazarse a Lerab Ling para poder seguir retiros de
larga duracién del modo tradicional.

El habito en el empleo de apoyo tecnoldgico entre la comunidad Rigpa ha
llevado al actual coordinador de Vigo a formularnos interesantes propuestas en
cuanto a la atencién en hospitales, tales como la conexién por video—conferencia
entre el maestro y sus seguidores cuando estos estén muriéndose en un hospital.

Conviene especificar que si los ritos funerarios son mds culturales que reli-
giosos, en el caso budista y, en especial el tibetano, el rito es totalmente insig-
nificante. No obstante, para religiones que creen en la reencarnacién, como el
budismo o el hinduismo, el modo en que se muere es esencial. De ello deriva
el interés por el cuidado a moribundos en hospitales.

Puesto que la muerte es concebida como el principio de una nueva vida, una
muerte lo més consciente y pacifica posible es un requisito que los budistas de
todas las tradiciones coinciden en subrayar. Tanto es asf que a finales de 2011,
entre las actividades coordinadas por Rigpa Vigo, se incluy¢ la conferencia de
una abogada que versé sobre testamentos vitales y el derecho a morir segin cada
creencia religiosa. El tema de la muerte en hospitales tendrd, previsiblemente,
un amplio recorrido, debido al desconocimiento del personal hospitalario sobre
estos aspectos. La aspiracién de alguien que sigue el budismo tibetano seria
tener un lama a su lado en ese momento. Pero la citada dificultad de falta de
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lamas propicia que muchos budistas suefien, al menos, con su derecho a morir
del modo més pacifico posible a fin de garantizarse un buen renacimiento.

Una buena muerte abarcaria aspectos de cuidados que incluyen una aten-
cién con carifio o el mantener el silencio ambiental, ademds de un protocolo
sobre cémo tratar el cuerpo de un fallecido budista. Por ejemplo, evitando su
manipulacién durante los tres dias siguientes a la certificacién de la defuncién,
puesto que el budismo tibetano no entiende el proceso de muerte como algo
completo hasta que, junto al cese de la respiracién y el latido cardiaco, la con-
ciencia ha abandonado totalmente el cuerpo. Un lama cualificado tendria la
capacidad de realizar la prictica de powa (transferencia de conciencia).

Si hay un aspecto a destacar entre las demandas de los grupos budistas que
genere todavia mds unidad que la necesidad de maestros cualificados, serfa la
necesidad de morir en las mejores condiciones posibles. Esto es asi en todas
las tradiciones, pues una muerte violenta, con temor, dolor o incluso con in-
consciencia, podria determinar la anulacién del mérito que el practicante haya
acumulado a lo largo de la vida. Los dltimos instantes de una persona en este
mundo serdn determinantes en una préxima vida.

Grupos de zen en Galicia

En Galicia existen tres grupos de zen de la Escuela Soto, cuyo principal templo
espafol es Luz Serena (Valencia), dirigido por el maestro espafiol Dokushé
Villalba. La Escuela Soto fue introducida en Japén por el maestro Eihei
Daégen en el siglo xi11, quien importé la tradicién del Chan chino. El maestro
japonés Taisen Deshimaru Roshi fue el introductor de Soto Zen en Europa
en 1967. Dokusho Villalba recibié de él la transmisién en el afo 1987. Solo
existen, en este momento, dos maestros espafoles reconocidos para impartir
ensefanzas de este linaje en todo el territorio espafiol: Dokushé Villalva, en
la peninsula, y un discipulo a quien ¢l mismo otorgé la transmisién, que
reside en Canarias.

Los grupos gallegos funcionan con coordinadores e instructores. Los coor-
dinadores se ocupan de los temas de infraestructuras y de ensefiar cuestiones
bésicas de protocolo a quienes se interesan y preguntan en alguno de los dojos
gallegos de zen. En una sesién inicial, antes de incorporarse al grupo, a los nuevos
integrantes se les explica, por ejemplo, cémo entrar en el dojo o cémo sentarse
en zazen y otras cuestiones practicas tendentes a no distraer la concentracién
de los meditadores y facilitar la préictica del grupo.

«También se les ensefia cudl es la actitud corporal, mental y de espiritu
que deben mantener durante toda la practica. Una vez realizada esa charla
introductoria, los nuevos meditadores ya pueden empezar.»

Entrevista, Coordinadora Dojo Zen Ourense. Ourense, 2011
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La meditacién estd abierta a cualquiera que quiera sumarse a practicar en
los centros, y se costea con aportaciones voluntarias de los asistentes, aunque
suele haber una referencia para quienes pueden pagarla.

Los grupos de Soto se localizan en Ourense, Tui y Santiago y son coordina-
dos, cada uno, por facilitadores que, de modo voluntario, entregan su tiempo.
Generalmente, los grupos zen suelen estar abiertos y disponibles diariamente
debido a que, para esta modalidad budista, la meditacién es la prictica més
importante. El grupo de Santiago, que comparte alquiler de local con grupos
de yoga y otras disciplinas fisicas, ofrece dos sesiones diarias de zazen: a primera
hora de la manana y a dltima de la tarde.

Los coordinadores de los grupos suelen acudir a Luz Serena u a otras ciudades
en las que el maestro imparta enseflanzas o retiros.

«De hecho, en Luz Serena se lleva el mismo tipo de vida que en un monas-
terio en Japén.»
Entrevista, Coordinadora Dojo Zen Ourense. Ourense, 2011

Alli es donde van a formarse los instructores. La formacién incluye tanto
aspectos tedricos como pricticos y, ademds, un determinado modo de llevar
las ensefianzas a la vida cotidiana. Tal como nos cuenta una de las pioneras
del zen gallego:

«Todo requiere una forma especial de relacionarse: cocinar, hacer el té...»
Entrevista, Coordinadora Dojo Zen Ourense. Ourense, 2011

Cabe considerar que, en contra de lo que suele percibirse desde el estereotipo
occidental, Japén es un pais que lleva la filosofia y la religién budista a cual-
quier aspecto de la vida. Un buen ejemplo serfan las actitudes y comentarios
de los japoneses tras la reciente tragedia de Fukushima. «Nada es permanente»
decia un anciano entrevistado por TVE en referencia a las ensefianzas de la
prajnaparamita® cuando le preguntaban sobre las tragedias del terremoto y
el escape nuclear. En el afén por practicar la atencién plena a la que se referia
nuestra entrevistada del Centro Zen de Ourense, los japoneses se han hecho
mundialmente conocidos por su capacidad de hacer de todo un arte.

Una vez terminada la formacién en Luz Serena, los instructores piden
permiso al maestro Dokushé para abrir un grupo urbano. En ocasiones, los
practicantes gallegos se han reunido para los retiros en el convento catélico de
A Ramallosa, cuyas instalaciones son alquiladas a grupos que realizan retiros

22. Literalmente «perfeccién de la sabiduria». Es un conjunto de ensefianzas pertenecientes
y esenciales en cualquier escuela de la via mahayana. Tratan sobre la esencia de la realidad.
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espirituales. Generalmente, los grupos de Tui y Ourense practican juntos alli
una vez al mes.

Una particularidad del zen gallego es que rompe la composicién de género
existente para la mayorfa de grupos budistas. Podria decirse que el zen es cosa
de hombres. Si en los grupos de tibetano las mujeres componen més del 50%
de los practicantes, en el zen, la mayorfa son hombres, llegando en ocasiones
hasta un 80%. Pero si atendemos al aspecto organizativo y coordinador la di-
ferencia no es tal. De la total